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RESUMO

A presente pesquisa foca a relagao entre lazer, religiosidade e comunidades
guilombolas com o objetivo de analisar o lazer em uma comunidade quilombola no
Parana — Comunidade Quilombola de Cérrero do Franco — e suas interlocu¢des com a
religiosidade local. Especificamente, a investigacao procurou elucidar se ha influéncia
do lazer no exercicio da vida religiosa pelos quilombolas e, ao mesmo tempo, se ha
influéncia da religiosidade local nos modos de vivéncia do lazer. A partir de entao,
buscou-se discutiracerca das possiveis implicacées decorrentes dessa relacéo entre
lazer e religiao na configuracéo do cotidiano da comunidade quilombola investigada.
Para tanto, foi necessario aliar incursdes pela literatura sobre o tema a imersées em
campo por meio do desenvolvimento de pesquisa de caso etnografico (ANDRE, 1995),
a qual possibilitou, pelas técnicas de observacédo intensiva, anota¢des em diario de
campo e entrevista semi-estruturada, captar dimensdes do cotidiano da comunidade
quilombola investigada em relacédo ao lazer e a religido. Dai decorre que, por ser a
religiao protestante pentecostal densamente expressa na comunidade quilombola de
Cérrego do Franco, sobretudo pela presenca de quatro igrejas — Assembleia de Deus,
Assembleia de Cristo dos Herois Missionarios, Redencdo e Congregacao Cristd no
Brasil — ressalta-se sua influéncia direta no cotidiano da comunidade e,
consequentemente, no campo do lazer. Por um lado, observa-se a igreja pentecostal
tomada como espaco de lazer pelos quilombolas adultos ante a centralidade que ela
assume em suas vidas, dissolvendo interesses por variadas praticas de lazer que
possam emanar da prépria comunidade ou serem a ela enderegadas. Por outro,
notam-se praticas de lazer integrando o cotidiano de jovens, os quais ndo se sentem
motivados pela igreja e buscam na vivéncia do lazer os anseios préprios de sua época
e 0s processos comunicacionais de sua geracao. Tal quadro configura-se pela forga
da religidao na comunidade que se sobrepde ao lazer e por pequenos espacos de
resisténcia ao processo normativo religioso que impede ou dificulta a vivéncia do lazer.
Isso aponta para lacunas em relagéo ao entendimento do lazer como direito social, a
ser construido por todos os participes, numa perspectiva intergeracional, com
participagéo de diferentes setores da sociedade e dos governos federal, estadual e/ou
municipal, no intuito de contribuir com melhorias nas condi¢cdes de vida da populacao
guilombola que se convertam em benfeitorias ao sujeito quilombola.

Palavras-Chave: Lazer. Religiao. Pentecostalismo. Comunidades Quilombolas.
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ABSTRACT

This research focuses on the relationship between leisure, religiosity and the Quilombola

communities in order to analyze the leisure in a Quilombola community in Parana — Quilombola
community of Corrégo do Franco - and its dialogues with the local religiosity. Specifically, the
investigation sought to elucidate whether there is influence of leisure in the exercise of religious
life by the Quilombolas and, at the same time, if there is influence of local religiosity in ways of
experiencing leisure. Since then, we tried to discuss about the possible implications of the
relationship between leisure and religion in shaping the everyday life of the investigated
Quilombola community. Therefore, it was necessary to combine incursions by the literature on
the topic with immersions in the field through the development of ethnographic case study
(ANDRE, 1995), which made it possible to capture dimensions of the everyday life of the
investigated Quilombola community concerning leisure and religion, by the use of intensive
observation techniques, daily field notes and semi- structured interviews.
Since the Pentecostal Protestant religion is densely expressed in the Quilombola community of
Cérrego do Franco, especially by the presence of four churches - Assembleia de Deus,
Assembleia de Cristo dos HerdisMissionarios, Redencdo e Congregracdo Cristd do Brasil - it
emphasizes the direct influence of this religion in the everyday life of this community and,
consequently, in the field of leisure. On one hand, the Pentecostal church is taken as a
recreational place by the Quilombola adults, in view of the centrality it assumes in their lives,
dissolving interests for several leisure practices that may emanate from the community or be
addressed to it. On the other hand, there are considerable leisure practices integrating the
everyday life of young people, who are not motivated by the church and seek the aspirations of
their own time and the communication processes of their generation in the experience of
leisure. That is set by the force of religion in the community that overlaps the leisure, and by
small spaces of resistance to religious normative process that prevents or hinders the
experience of leisure. This points towards gaps in relation to the understanding of leisure as a
social right, to be built by all participants in an intergenerational perspective, with the
participation of different departments of society and of the federal, state and/or local
government, in order to contribute with improvements in the living conditions of the
Quilombola population, that will turn into improvements to the Quilomhola subject.

Keywords:Leisure. Religion. Pentecostalism. Quilombo communities.
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1 INTRODUCAO

Ao pensar em comunidades quilombolas, torna-se inevitdvel rememorar o
periodo escravocrata e, por consequéncia, seus desdobramentos no ambito das
relacBes sociais e da formacao de nossa sociedade atual. Atendo-se a esse processo,
fazemos um recorte a partir do Estado do Parana, em que as questdes do imigrantismo
e formagdo se contrapdem as histérias de lutas e insurreicdes que ocorreram em
diferentes partes do nosso pais, uma vez que a formacao e desenvolvimento do Estado
deram-se principalmente pela vinda de colbnias imigrantes e tropeiros. Por esse
recorte, chama-nos atencéo a relacéo entre lazer e religiosidade em uma comunidade
quilombola no Parand, e sua propria forma constitutiva em meio ao legado historico de
opressodes, lutas e resisténcia de negros escravos ante as condi¢cdes desumanas a que
eram submetidos no Brasil, nos séculos XVII e XVIII e que, nesse Estado,
permaneceram no anonimato até seu recente desvelar com os primeiros estudos
quilombolas. Tais estudos revelaram um “Parana Negro” que em sua configuracao
hodierna conta com mais de 80 comunidades quilombolas, das quais 36 sao
certificadas e lutam pela garantia de seus direitos, principalmente a titulacdo das terras
em que vivem e gue corresponde a sua proépria histéria.

O interesse pela tematica do lazer em comunidades quilombolas no Parana e
sua relacéo com a religiao local, foco dessa dissertacéo, surge a partir de um projeto de
pesquisal centrado no mapeamento das politicas publicas de esporte e lazer em
comunidades quilombolas no Estado e em suas praticas corporais, desenvolvido pelo
Grupo de Pesquisa Corpo, Cultura e Ludicidade (GPCCL), da Universidade Estadual de
Maringa, no periodo de 2008 a 2011, o qual se configurou como estudo no campo do
esporte e do lazer no Estado. Por esse projeto, 27 comunidades foram investigadas,
momento em que tivemos a oportunidade de compor o quadro de pesquisadores que se
inseriram em algumas localidades quilombolas, vivenciando o cotidiano desses sujeitos.
Nesse processo, deparamo-nos com comunidades constituidas por oito a 300 familias,

gue vivem proximas a grandes centros ou deles afastadas, politicamente organizadas

!Esse projeto foi financiado, em sua primeira fase, pela Secretaria Nacional de Desenvolvimento do
Esporte e do Lazer, do Ministério do Esporte, e em sua segunda fase, pela Fundagdo Aracuaria do
Estado do Parana.
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ou desprovidas de qualquer recurso. Em todas, um eixo as orientava, qual seja, a fé.
Independente da religido que assumem, todos mantém viva a esperanca de melhorias e
de uma vida mais digna alicercada na fé. Catolicos, evangélicos ou candomblecistas;
detentores de um legado de rezas, simpatias e saberes de medicina popular compdem
a diversidade de expressdes religiosas que se aportam em comunidades quilombolas
gue créem na forca de uma existéncia divina e sagrada.

Nas comunidades quilombolas investigadas, inserimo-nos em seu cotidiano de
cultos, batizados, aniversarios, festas de Santo?, velério, benzimentos e simpatias.
Visitamos vérias casas, comemos, dormimos, rimos e choramos com VArios
comunitarios e buscamos mais do que o mero desenvolvimento da pesquisa. O intuito
era também contribuir, de alguma forma, para avancos necessarios ao campo do lazer
como direito social, partindo das relacdes estabelecidas entre, lazer, comunidade
quilombola e religiosidade local.. Tal experiéncia oportunizou-nos perceber a estreita
relagdo entre os comunitarios e as distintas religibes, as quais pareciam interferir
diretamente nos seus modos de vida, tanto no trabalho, quanto no lazer. Havia, nhaquele
momento, intencionalidade expressa no anseio de verificar como as praticas afro-
brasileiras eram desenvolvidas pelos sujeitos detentores desses conhecimentos e como
se organizavam politicas publicas de esporte e lazer voltadas para essa populacéo.
Contudo, o contato com o campo, no periodo de 2010 a 2011, possibilitou-nos verificar
que a cultura afro-brasileira como valorizacdo de sua potencialidade identitaria
encontra-se em condicdo subliminar nessas comunidades, uma vez que ela é
suplantada pela forma como a religido dita os modos de vida dos quilombolas.
Entretanto, observa-se o interesse de alguns quilombolas pela cultura afro-brasileira e
pela promocdo do lazer como pratica necessaria, embora seja essencial investigar se
iISSO aparece como interesse isolado ou representativo de uma coletividade.

Entre tantas historias e relatos vividos, uma comunidade nos chamou a atencéo
pela forma como a religido se organiza nessa localidade e orienta a vida dos
comunitarios. Trata-se da comunidade quilombola de Cérrego do Franco, localizada no

municipio de Adriandpolis — PR, que apresenta quatro vertentes do protestantismo

2 Festas organizadas em atribuicdo aos orixas do candomblé em datas correlacionadas as dos santos da
igreja catodlica.
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pentecostal: Redencdo, Congregacdo Cristd no Brasil, Assembleia de Deus e
Assembleia de Cristo dos Herois Missionérios, as quais agem direta e indiretamente no
cotidiano da comunidade e na orientacdo de seus modos de vida. Estavamos diante de
um contexto ainda inusitado pois, até entdo, haviamos encontrado diferentes igrejas em
varias comunidades, ou religibes distintas em uma s6, mas ndo a mesma religido com
denominagbes diferentes, em uma comunidade com pouco mais de 70
familias.Inseridos nessa comunidade, passamos a nos questionar até que ponto a
religido protestante pentecostal estava presente na vida dos individuos e interferia em
seus modos de vivéncia do lazer e, ainda, em que medida o préprio lazer modificaria o
cotidiano da vida religiosa nessa comunidade. Assim, o lazer torna-se nosso objeto de
estudo e investigacdes na intencdo de compreender sua relacdo com a religiosidade no
ambito de uma comunidade quilombola. Essa motivacdo conduziu-nos ao
desenvolvimento dessa dissertacdo de mestrado, junto a comunidade quilombola de
Cérrego do Franco.

Devido a caréncia de estudos sobre comunidades quilombolas no Parana pelo
viés do lazer e estudos da religido, e focalizados na problematizacdo dessa relacéo
estabelecida a partir da negacéo ou afirmacdo da prépria identidade da comunidade,
pensamos em alguns aspectos que, a nosso ver, seriam determinantes nessa
investigacdo. Um desses aspectos remete ao fato da igreja, em algumas comunidades,
confundir-se com a prépria origem da comunidade, ou ainda fazer parte de sua
memodria; outro aspecto trata-se do fato das igrejas evangélicas®, em comunidades
quilombolas no Parana serem nao apenas norteadoras de principios e valores morais,
mas determinantes quanto a apropriacdo do lazer como tempo-espaco nao religioso,
relacionando o lazer as praticas de oposi¢ao ao sistema doutrinario.

Com base nessas necessidades investigativas, a presente pesquisa objetivou

analisar o lazer em uma comunidade quilombola no Parana e suas interlocu¢cdes com a
religiosidade local. De modo especifico, almejamos: a) investigar a comunidade de

Corrego do Franco, descrevendo-a a partir de sua caracterizacdo como comunidade

quilombola no Parana, com incursdes especificas pelas esferas do lazer e da religido;

8 O termo evangélico,utilizado em pesquisa do censo 2010 (IBGE,2010) corresponde a todas as
classificacbes do protestantismo e suas denominagdes, como: evangélico de missdo, evangélico
pentecostal e evangélicos ndo determinados.
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b) discutir a relagdo lazer e religiosidade junto aos quilombolas de Cérrego do Franco,
verificando se ha influéncia da religido protestante pentecostal em seus modos de
vivéncia do lazer e, ao mesmo tempo, se ha influéncia do lazer nos meios que utilizam
para o exercicio da vida religiosa; c) refletir acerca das implicacdes decorrentes da
relacdo entre lazer e religido na configuracdo do cotidiano da comunidade quilombola
investigada.

Para o desenvolvimento dessa pesquisa utilizamos o estudo de caso etnografico
(ANDRE, 1995) que prevé o preenchimento dos requisitos da etnografia e,
adicionalmente, que o “caso” seja bem delimitado para uma compreenséo especifica,
ou seja, que a comunidade investigada possa ser intensamente estudada, e ainda, que
estejamos atentos as relacdes a que ela esta sujeita. A presenca do investigador em
campo para a observacao direta dos comportamentos possibilita estabelecer relacoes,
mapear o campo, transcrever textos, enfim, estruturar um emaranhado de relagdes que
isso exige do pesquisador, certamente, percepcado agucada e sensibilidade refinada
para uma leitura que transcenda o aparente, de modo a construir uma descricdo que
possa, efetivamente, ser representativa do fenémeno investigado.

A amostra dessa pesquisa € formada por uma comunidade quilombola com
predominédncia da religido protestante pentecostal, escolhida a partir de um
mapeamento realizado pelo Grupo de Pesquisa Corpo, Cultura e Ludicidade, o qual
identificou a presenca evidente da religido protestante em 14 comunidades, das 27
investigadas. A escolha do municipio de Adriandpolis deu-se pelo fato dessa cidade
apresentar a maior concentracdo de comunidades quilombolas no Parana e a escolha
da comunidade de Codérrego do Franco ocorreu por ser ela a uUnica comunidade
quilombola no Parana (das 27 comunidades mapeadas a época) que apresentava
quatro igrejas protestantes pentecostais de denominagOes diferentes, algo que
possibilitaria recortes especificos no ambito do lazer.

O primeiro contato com a comunidade quilombola de Corrego do Franco deu-se
em 2010 pela imersédo em sua realidade, por sete dias, para a investigacdo de suas
praticas corporais de esporte e lazer, momento em que despertamos nosso olhar para a
forma com que a religido acontecia na comunidade e que, a época, ja apresentava

indicios de que ela moldava ou, de certa forma, interferia nas praticas e na propria
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concepcao do lazer da comunidade. Foi essa a motivagdo inicial para o
desenvolvimento dessa dissertacdo, cuja coleta em campo inicia-se oficialmente em
2012, por um periodo de 30 dias, distribuidos em trés etapas investigativas, as quais
agregam observacdes, anotacdes em diario de campo, entrevistas e registros de
imagem (fotos e video).

A primeira etapa de coleta ocorreu durante o periodo letivo, no més de junho de
2012, quando as criancas e jovens se encontravam em parte do seu tempo cumprindo
com obrigacfes escolares e que coincide com um feriado nacional de cunho religioso
cristdo (Corpus Christi); a segunda etapa deu-se no més de julho de 2012, periodo de
férias escolares, que prevé a desobrigacdo do tempo de estudo e propicia a
aproximacdo com o tempo liberado de obrigacdes escolares e com o lazer das criancas
da comunidade. J4 a terceira etapa ocorreu no més de agosto, com a intencdo de
retomar as observacdes e coletar dados que, mediante as coletas anteriores, fizeram-se
necessarios, bem como observar a participagdo dos moradores da comunidade na
Festa do Lavrador?, que ocorre no municipio de Barra do Turvo-SP.

Os sujeitos participantes de entrevista foram selecionados de acordo com as
relagcdes existentes na comunidade e na religido, totalizando 14 atores sociais: duas
liderancas da comunidade, quatro liderancas religiosas (um pastor de cada igreja) e
mais oito sujeitos moradores da comunidade, nascidos e criados no local,
correspondendo a diferentes faixas etarias, ou seja, criancas, jovens, adultos e idosos,
0S quais se mantiveram no anonimato®. A entrevista atuou como recurso complementar
as observagbes realizadas, dando “voz” aos sujeitos nessa pesquisa, com
guestionamentos que apontassem para o entendimento de quilombola pelo entrevistado
e pela igreja, para o entendimento de lazer e sua relacdo com a religido e outras
praticas sociais, bem como para a memoria das atividades de lazer. Os temas

abordados durante as entrevistas auxiliaram na organizacdo dos dados fornecidos

4 Segundo informacdes da Secretaria de Turismo e Cultura do municipio de Barra do Turvo, a Festa do
Lavrador acontece ha 28 anos nesse municipio e durante as primeiras 25 edi¢des tinha como objetivo a
venda de produtos produzidos pelos pequenos agricultores locais, a reunido para confraternizacdo e
ainda a venda do artesanato local e regional, incluindo as comunidades quilombolas. Nas Ultimas trés
edi¢cles, a festa deixou de ser realizada com esses objetivos, inclusive a participacdo desses produtores
e comunidades passou a ser como visitante, pois a mesma foi terceirizada, assim como a producéo, a
exposicdo e a venda do artesanato local deixaram de ser feitos, cedendo espaco por meio de locagéo
aos comerciantes que vivem do circuito de rodeio, atragéo principal dessa festa.

5 Os nomes dos entrevistados serdo apresentados pelas letras iniciais, preservar o anonimato.
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pelos diversos informantes, para posterior andlise, nos controles dos tdpicos de
conversagao e, em especial, provocaram narrativas espontaneas de experiéncia
pessoal, livres de preocupacdes e constrangimentos possiveis em situacdes novas de
interacdo. Vale ressaltar que mesmo tendo consciéncia que o lazer e a religido
configuram-se como temas abstratos que fazem mais sentido para o campo analitico do
que para a prética, entendemos que buscar o seu sentido no grupo investigado poderia
trazer subsidios para se pensar essa problematica, em sua especificidade local, bem
como para despertar nos comunitarios a possibilidade de reflexdo sobre o tema.

Os dados encontrados sobre habitos de lazer, tabus, crencas, musica, danca,
festas populares, medicina popular, origem e desenvolvimento da comunidade foram
tabulados e apresentados de forma descritiva, 0s quais contribuem com a visualizagao
da relacdo entre o lazer e a religido. O que buscamos por essa metodologia € a
possibilidade de entender a interlocucdo entre lazer e religiosidade local, discutindo o
jogo tensional estabelecido por ambos na comunidade quilombola de Coérrego do
Franco.

Nos campos especificos do lazer e da religido, a escolha de autores
contemporaneos alicerca o didlogo na possibilidade de aproximacdo com a realidade
das comunidades quilombolas. Nesse intuito, ao focalizarmos campo tedrico e campo
empirico, autores como Arruti (1997), Mariano (1999), Falcdo (2011), Pimentel (2010),
entre outros, contribuem para a articulacdo entre teoria e dados coletados. Incursées de
base nas tematicas: comunidades quilombolas, pentecostalismo e lazer em
comunidades quilombolas foram orientadoras da triangulacdo que se constitui como
foco investigativo dessa pesquisa, qual seja, lazer, religido local e comunidades
quilombolas e, embora possam parecer desnecessarias ante a quantidade de
producgdes recorrentes sobre o assunto, sdo incipientes na area da educacéo fisica, o
qgue nos leva a demarcar esse campo.

A estruturacdo proposta para essa dissertacdo se organiza em dois momentos.
O primeiro deles situa a comunidade quilombola de Cérrego do Franco, objeto desse
estudo, no contexto das comunidades quilombolas do Parana, a partir de elementos
que a caracterizam e a diferenciam de outras comunidades, como origem, localizacao

geografica, populacdo, educacdo, saude, moradia, lazer e religido. Tais consideracdes
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contribuem diretamente para dar densidade ao foco investigativo, pautado no lazer e na
religido. Aqui se desdobram ainda outros achados da pesquisa, ou seja, as dimensdes
do lazer e do pentecostalismo em geral, com recortes para sua problematizacdo na
realidade de Cdérrego do Franco. O segundo momento da pesquisa apresenta os dados
coletados por meio de observagéo e entrevistas na referida comunidade de modo a
consubstanciar essa relacdo por meio da descricdo da realidade encontrada,
notadamente no ambito do lazer e da religido local. H4 demarcacdes desse campo
decorrentes do olhar dos proprios comunitarios para sua propria realidade, bem como
constatacOes decorrentes do tratamento dos dados coletados, as quais levam a
andlises do quadro investigativo.

Com o desenvolvimento dessa pesquisa esperamos situar a problematica
investigativa e os resultados dela decorrentes, apontando lacunas e também caminhos
orientadores que podem ser esmiugados na expectativa de contribuir com estudos em
comunidades quilombolas no Parand, entendendo as teias constitutivas para se pensar
numa perspectiva de manutencado, transformacao ou ressignificacdo de um legado
cultural que parta da propria cotidianidade desses comunitarios, em suas lutas,

motivacdes e necessidades em relacdo a politicas publicas de esporte e lazer.
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2 COMUNIDADES QUILOMBOLAS, LAZER E
PENTECOSTALISMO: INCURSOES DE BASE

As comunidades quilombolas tém se constituido como vasto campo de
investigacdo de diversas areas do conhecimento e, nessa pesquisa, o foco recai na
tematica do lazer, que tem sido um dos campos constitutivos da area de educacéo
fisica. O proposito de entender o lazer e suas interlocu¢des com a religiosidade em uma
comunidade quilombola no Paran&, como possibilidade de olhar para o lazer a partir da
realidade dessa comunidade de forma ampliada, constitui objetivo dessa pesquisa. A
ideia é discorrer sobre o lazer como direito social a ser garantido, na articulacdo do
campo religioso e da reconfiguragéo desses populares como quilombolas.

Dada a especificidade desse campo investigativo e sua escassa abordagem na
educacdo fisica, entendemos que sdo necessarias incursbes de base para a
compreensao, tanto da questdo quilombola, quanto do pentecostalismo, o que
alicercara o conteudo alvo da pesquisa nas relacbes possiveis entre lazer e
religiosidade em comunidades quilombolas no Parana.

No primeiro subtépico desse capitulo fazemos incursées pelos quilombos
histéricos a partir de sua formacdo em meio ao regime escravocrata, como protesto
ante as condicbes desumanas e alienadas a que 0s negros estavam sujeitos, e como
forma de resisténcia, em ac¢des que buscavam atingir o sistema, diminuindo cada vez
mais a mao de obra disponivel por meio de confrontos e movimentos politicos. Essa
tbnica segue na reflexdo sobre o cenério politico a partir das reivindicacdes de
movimentos negros, que culminaram com o Artigo 68 do Ato das Disposicdes
Constitucionais Transitorias (ADCT), de 1988, e seus desdobramentos, a exemplo da
criacdo da Fundacao Cultural Palmares (FCP) e suas ag0Oes para garantir os direitos
constitucionais aos quilombos contemporaneos, espalhados pelo pais e que surgem
sob uma nova otica.

Ainda nesse subtopico, discorremos sobre o principal momento politico pos
constituicdo no tocante as comunidades quilombolas, especialmente a partir de 2003,
com a criagcdo de uma Secretaria para tratar, entre outros, dos assuntos relacionados as

comunidades quilombolas, da legislacdo apontada pelo Instituto Nacional de
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Colonizacao e Reforma Agréria (Incra) e das a¢fes politicas com envolvimento da FCP.
Apontamos as dificuldades e confrontos politico-burocréticos a que estao sujeitas as
comunidades, discorrendo sobre a legislacdo pertinente a partir desse contexto
contemporaneo das comunidades quilombolas.

Ao considerarmos a religiosidade como elemento que se relaciona com o0 campo
do lazer em comunidades quilombolas, fez-se necessério discorrer sobre a religido
predominante na comunidade escolhida para investigacdo, o que € apresentado no
subtopico que trata da religido no cenario brasileiro, de seu processo de
desenvolvimento e de sua chegada nas comunidades quilombolas, em especial, na
comunidade de Corrego do Franco. Nesse subtopico, ainda fazemos levantamento do
panorama dessa religido no cenario nacional, a partir dos dados apresentados pelo
censo 2010, realizado pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (BRASIL,
2010c.) e divulgado em junho de 2012, comparando-0 aos censos anteriores, bem
como a realidade da comunidade investigada.

Do mesmo modo, no terceiro subtdpico desse capitulo trazemos discussdes
sobre o lazer como direito a ser garantido, percorrendo diferentes caminhos até se
iniciar uma trajetéria do lazer, que passa a ocupar a agenda ministerial e servir de base
a programas federais, em associacao ao esporte educativo. Tratamos da probleméatica
do lazer no ambito politico e discorremos sobre as comunidades quilombolas frente a
essa problematica, de modo a consubstanciar nosso propdsito de alicercar o leitor para
0 contetdo empirico que sera apresentado nos proximos capitulos.

Cumpre lembrar que nesse capitulo, 0 campo empirico ja aparece em diversos
momentos em meio as incursdes basicas, mas ele sera melhor desenvolvido no terceiro
capitulo, momento em que entrevistas com quilombolas no que tange ao tema lazer e
religiosidade passam a ser demarcadas no intuito de ampliar o quadro de analise.

2.1 Dos quilombos as comunidades quilombolas

Ao escolhermos uma comunidade quilombola para analise do lazer em seu
cotidiano foi necessario compreender a utilizacdo do termo quilombola no contexto
contemporaneo, tanto para o grupo investigado quanto para nos, pesquisadores e que,

de certo modo, ainda gera dissensos em relacdo a identificacdo de tais grupos. Assim,
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discorreremos sobre esse processo dos quilombos histéricos e contemporaneos
identificando nosso posicionamento frente a esse debate.

Figura 1 - Quilombola de Cérrego do Franco construindo um balaio de taquara

Fonte: Arquivo do GPCCL (2010).

Os guase quatrocentos anos de escravidao no Brasil ndo se deram de forma
regionalizada, mas abrangeram todo o territério nacional com cerca de 40% de todos os
escravos trazidos para a América, determinando o modelo de sociedade da época e,
por consequéncia, deixando marcas. Para Moura (1987), o fato da escraviddo nao ser
regionalizada foi 0 que assegurou a longevidade do regime escravocrata, uma vez que
a distribuicdo dos negros ndo permitia sua aglomeracdo e dificultava outra forma de
organizacdo. Isso teria ocorrido também, na visdo de Ribeiro (2006), pelo fato de que
0s negros conduzidos as fazendas e minas ndo possuiam o mesmo dialeto africano,
nem a mesma religido, dificultando a comunicacao entre eles e despertando, inclusive,
a discordia.

[...] A diversidade linglistica e cultural dos contingentes negros
introduzidos no Brasil, somada a essas hostilidades reciprocas que

eles traziam da Africa e & politica de evitar a concentracdo de
escravos oriundos de uma mesma etnia, nas mesmas propriedades,
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e até nos mesmos navios negreiros, impediu a formagédo de ndcleos
solidarios que retivessem o patriménio cultural africano [...].
(RIBEIRO, 2006, p.103).

A estratégia de dominacgdo utilizada para a manutencdo do sistema escravagista
previa castigos, surras, torturas e, até mesmo, morte, o que contribuiu com o
surgimento de varias formas de resisténcia a fim de se salvaguardarem social e mesmo
biologicamente do regime que os oprimia. Guerrilhas, insurreigdes urbanas e quilombos
foram formas de resisténcia encontradas pelos negros contra o sistema de dominagéao.
Como adverte Moura (1987), os quilombos representavam uma forma continua dos
escravos protestarem contra o escravismo, configurando-se como manifestacéo de luta
de classes, a exemplo de manifestacdes que surgiram em todo pais no fim do século
XIX como protesto ante as condigcdes desumanas e alienadas a que estavam sujeitos.
Eram, ainda, forma de resisténcia e acdes que poderiam gerar desgaste ao sistema
criando elementos de crise permanente, como a revolta organizada pela tomada do
poder politico nos levantes dos negros Malés; a insurreicao armada, no caso de Manuel
Balaio, no Maranhdo (1839); a fuga para o mato, como em Palmares; além, das
guerrilhas e do banditismo quilombola.

De todas as formas de resisténcia, o quilombo passa a ser o preferido. Alguns de
seus moradores, em casos extremos, terminavam conhecidos como bandoleiros, pela
pratica de crimes de todos os tipos e promocdo da desordem, o que gerou medidas
repressoras, como enforcamentos e acoite de liderancas. Conforme Moura (1987), até
mesmo um alvara, em 1741, estabeleceu que o negro fugitivo fosse marcado com ferro
em brasa com a letra F e, se reincidente, seria sua orelha cortada. Mas essas medidas,
segundo o autor, ndo impediram que 0s negros continuassem fugindo e formassem
novos quilombos, fazendo aliangcas com comerciantes, conhecidos por capangueiros,
na intencdo de se armarem e serem avisados das batidas aos quilombos e garimpos.

[...] O trabalho escravo modelou a sociedade brasileira durante esse
periodo; deu-lhe o ethos dominante, estabeleceu as relacdes de
producgdo fundamentais na estrutura dessa sociedade e direcionou o
tipo de desenvolvimento subseqliente de instituicbes, de grupos e de
classes, ap0s a aboli¢éo [...]. (MOURA, 1987, p.7).

Em muitos dos diferentes quilombos formados durante o periodo da escravatura

e que se mantiveram por anos seguintes a abolicdo, incorporaram-se 0s mecanismos
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da sociedade vigente nas esferas do trabalho, do lazer, da salde, da educacao e da
religido, miscigenando-se, notadamente, pelas aproximagdes com imigrantes na
tentativa de branqueamento e no intuito de minimizar o processo discriminatorio em
relacdo a cor e a condicdo social em diferentes setores. Essa discriminacdo €
observada na esfera do trabalho pelos subempregos relegados aos “novos”
quilombolas; na educacéo, pela falta de oportunidades; na religido, pela subsuncéao das
praticas e saberes afro e hegemonia de outras praticas religiosas.

Entendemos que os quilombos contemporaneos ndo descendem dos histéricos,
mas sim de processos contemporaneos de ressemantizagdo, seja como resisténcia
cultural, politica ou negra (ARRUTI, 2008), ou seja, tais grupos que se formaram ou que
se mantiveram e hoje compdem esses quilombos, ndo necessitam de um elo com o
sistema escravagista, ser herdeiro de uma ancestralidade africana, mas se reconhecem
e estabelecem uma forma de resisténcia, seja ela qual for, e que lhes garantem a
existéncia. Porém, ndo podemos deixar de estabelecer paralelo entre o histérico e o
contemporaneo no que tange a questdo da luta por direitos e reconhecimento, o que
significa dizer que as transformacdes evidenciadas nas comunidades quilombolas
contemporéneas nos auxiliam a contar sua histéria, mas ndo a modificam em sua
esséncia.

Leite (2000) entende que se trata de questdo de persisténcia falar em quilombos,
seja pela resisténcia ao escravismo no periodo colonial, seja pela Frente Negra
Brasileira, na década de 30 e 40 do século passado e que retorna a cena politica no
final da década de 1970, com os movimentos pela redemocratizacdo do pais. As
reivindicacdes ao direito a terra, o livre exercicio de suas praticas, crencas e valores
especificos, constituiram a grande luta dos negros, descendentes de africanos que
sofrem com a marginalizacado, preconceito e “expropriagdo dos seus corpos, bens e
direitos”. “O quilombo, entdo, na atualidade, significa para essa parcela da sociedade
brasileira, sobretudo um direito a ser reconhecido e ndo propriamente e apenas um
passado a ser rememorado” (p.335), o que propiciou olhar para essas comunidades
nao mais como reduto de escravos e descendentes, mas como forma de organizagcao
prépria que estabelece praticas e relacdes com essas diferentes esferas que compdem

a vida.
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A presséo exercida pelos movimentos negros culminou com o reconhecimento
dos povos tradicionais e o direito a terra, garantido na Constituicdo Federal de 1988,
noArtigo 68 do Ato das Disposicbes Constitucionais Transitorias ADCT: “Aos
remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras é
reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos
respectivos” (BRASIL, 1988a.). A partir de entdo, esse movimento deu margem para a
luta pelos demais direitos e implementacdo de leis e decretos na intencdo de
estabelecer acbes contra o racismo, dar condicdes de igualdade e prover uma
sociedade comprometida com os direitos sociais.

A primeira acdo governamental a partir da Constituicdo Federal de 1988 foi a
criacdo da Fundacao Cultural Palmares (FCP), em 22 de agosto de 1988, pela Lei n°
7668, como instituicdo publica vinculada ao Ministério da Cultura, cuja finalidade era
promover e preservar a cultura afro-brasileira (BRASIL, 1988d.). Esse 6rgdo vem,
desde entédo, contribuindo com acdes relacionadas aos bens culturais afro-brasileiros,
propondo e apoiando programas e projetos de valorizacdo e protecdo desses bens,
com a formulacéo e implantacéo de politicas publicas que potencializem a participacéo
da populacéo negra brasileira nos processos de desenvolvimento do pais.

O Quadro 1 apresenta a sintese cronoldgica da legislacédo brasileira no tocante a
titulacdo e posse de terras por remanescentes quilombolas, bem como ao entendimento

e caracterizacdo de remanescentes pelo Incra.

Quadro 1 - Sintese cronoldgica da legislacéo brasileira em relagdo aos remanescentes
quilombolas

Sintese cronoldgica da legislacao brasileira

1988 — Constituicao Federal: Artigos 215 e 216; Artigo 68 do ADCT
2001 - Decreto 3.912/2001 (revogado)

2003 - Decreto 4.887/2003

2004 - Instrucdo Normativa n°16 INCRA (revogada)

2005 - Instrucdo Normativa n° 20 INCRA (revogada)

2008 — Instrucdo Normativa n° 49 INCRA (revogada)
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2009 — Instrucdo Normativa n° 56 INCRA (revogada)
2009 - Instrucdo Normativa n° 57 INCRA (vigente)
2010 - Lei n°® 12.288/2010 - Estatuto da Igualdade Racial

Fonte: BRASIL (2012b.). Quadro construido pelo préprio pesquisador.

Nota-se que, apesar da garantia estabelecida na Constituicdo Federal de 1988,
somente 15 anos mais tarde a questdo quilombola retoma o campo de debate politico
e, a partir de 2003, passa a ocupar a agenda politica do Governo Federal. Desde entéo,
esse campo de lutas pelo reconhecimento e garantia de direitos aos remanescentes
tem tomado forca e também gerado inumeros conflitos. Como observa Arruti (2010, p.
20), “é apenas aos poucos, quase sempre pela designacédo de recortes orgamentarios
especiais ou pela previsao de estudos preliminares, que as demais politicas publicas se
dirigem a populagdo quilombola”. Isso implica na demora de tais a¢des politicas que
possam beneficiar, de algum modo, essas comunidades, haja vista que o campo do
debate politico sobre a legitimidade ou n&o, dessas comunidades, esta atrelado ao
reconhecimento e, portanto, a uma série de estudos preliminares que o justifiquem®.

A Fundacdo Cultural Palmares também traz informativos das acdes
governamentais no tocante as comunidades quilombolas e as politicas de atendimento
a inclusdo e promocao da igualdade, os quais complementam o quadro anterior. Essas
acOes dizem respeito as politicas instauradas a partir de 2003 e a implementacédo de

programas para tal alcance. O Quadro 2 auxilia nessa visualizacao.

6 Segundo o Relatério Quilombola 2012, produzido pelo Incra, para que a comunidade possa ser
reconhecida como quilombola e efetivamente entrar com o processo de regularizacdo de terras
guilombolas, devera cumprir o que versa na Instru¢do Normativa do Incra de n° 57/2009: Elaboragéo do
Relatério Técnico de Identificacdo e Delimitacdo (RTID), que inclui a elaboracdo de relatério
antropolégico, de levantamento fundiario, de planta e memorial descritivo, assim como o cadastramento
das familias quilombolas; publicacdo do RTID; abertura de contraditério para interessados e julgamento
de possiveis contestacdes ao RTID; publicacdo de portaria de reconhecimento do territorio; decretagéo
do territorio como de interesse social;desintrusdo dos ocupantes ndo quilombolas com pagamento de in-
denizacao pela terra nua e pelas benfeitorias; georeferenciamento ecadastramento do territdrio no SNCR;
titulagdo, registro do titulo emitido.Disponivel em: http://www.incra.gov.br/index.php/estrutura-
fundiaria/quilombolas/file/1254-relatorio-regularizacao-quilombolas-2012-incra. Acesso em:23 mai. 2012.
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Quadro 2 - Agdes politicas para a igualdade racial

Fundacao Cultural Palmares e a¢des politicas para a igualdade racial

2003 Criacdo da Secretaria Especial de Politicas de Promocédo da
Igualdade Racial (SEPPIR) com status ministerial e do Conselho
Nacional de Promoc¢éo da Igualdade Racial — CNPIR (Lei 10.678)

2003 Instituicdo da politica nacional de Promocao da Igualdade Racial
(Decreto n° 4.886)

2003 Incluséo do estudo de histéria e cultura afro-brasileira no curriculo
do ensino basico (Lei n° 10.639)

2003 Criacdo do Férum Intergovernamental de Promocao da Igualdade
Racial — FIPIR

2004 Langamento do Programa Brasil Quilombola

2005 Realizacao da 12 Conferéncia Nacional de Promocao da Igualdade
Racial

2005 Criacéo do Programa de Combate ao Racismo Institucional

2006 Aprovacao da Politica Nacional de Saude Integral da populacao
negra.

2007 Instituicdo da Agenda Social Quilombola (Decreto n°® 6.261)

2009 Aprovacdo do Estatuto da Igualdade Racial na Camara dos
Deputados

2009 Criacdo do Programa de Bolsas de Iniciagéo Cientifica para alunos
cotistas das IES

2009 Langamento do Plano Nacional de Promocéao da Igualdade Racial

2001 — 2009 Implantacdo de programas de acdes afirmativas para estudantes
negros em 40 universidades publicas brasileiras

2003 — 2010 1573 comunidades quilombolas certificadas; 93 comunidades

tituladas; e 996 processos de regularizagdo fundiaria em curso
(Decreto n° 4887)
Fonte: BRASIL (2012a.). Principais agdes. Quadro organizado pelo proprio pesquisador.

Como observado pelo Quadro 2, as ag¢les iniciadas em 2003 revelam a
preocupacdo do Governo Federal em minimizar os impactos gerados na sociedade
como um todo e que sao frutos do preconceito e discriminagdo ao negro e seus
descendentes, contribuindo para a marginalizacdo e exclusdo dessa parte da
populacdo em relacdo aos direitos de todo cidadédo. Partes dessas acdes foram
focadas na estruturacdo politica e organizacional, a exemplo da criagcdo da SEPPIR e
do Estatuto da Igualdade Racial, bem como vinculadas a espacos para debates e
implantagcdo de programas politicos especificos ao atendimento a comunidades
quilombolas, por meio das certificacdes ou titulagdes, ou ampliadas para o ambito da

sociedade em geral, no tocante a implantacdo de uma politica de cotas nas
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universidades e a obrigatoriedade do ensino da historia e cultura afro-brasileira nas
escolas, como trata a Lei n.10.639/03 (BRASIL, 2003a.). As acdes voltadas para as
comunidades remanescentes de quilombos passaram a ser orientadas pelo Decreto n°
4.887/2003em seu artigo 2°, que traz o entendimento conceitual do que seriam esses

grupos sociais, como observado:

[...] Consideram-se remanescentes das comunidades dos quilombos,
para os fins deste decreto, 0s grupos étnico-raciais, segundo critérios
de auto-atribuicdo, com trajetéria histérica propria, dotados de
relacdes territoriais especificas, com presungdo de ancestralidade
negra relacionada com a resisténcia a opressao histérica sofrida [...].
(BRASIL, 2003c.).

Esse decreto torna elucidativo o entendimento governamental do que venham a
ser comunidades quilombolas, algo essencial a partir do qual outras acdes passam a
ser instituidas, como o Programa Brasil Quilombola e a Agenda Social Quilombola, os
quais buscam essencialmente o atendimento direcionado a essas comunidades com o
objetivo de potencializa-las e afasta-las do risco de vulnerabilidade social ao qual
muitas se encontram, principalmente pelo descaso com que sdo tratadas pelos
municipios nos quais pertencem.

Além do Decreto supracitado e dos referenciais apresentados nos quadros
acima, o Decreto n°® 6.040/2007 traz o entendimento do Estado quanto as comunidades
tradicionais, instituindo a Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos
e Comunidades Tradicionais. Seu artigo 3° define como povos e comunidades
tradicionais:

[...] grupos culturalmente diferenciados e que se reconhecem como
tais, que possuem formas proprias de organizagdo social, que
ocupam e usam territorios e recursos naturais como condi¢cdo para
sua reproducdo cultural, social, religiosa, ancestral e econdmica,
utiizando conhecimentos, inovacbes e praticas gerados e
transmitidos pela tradicdo [...]. (BRASIL, 2007).

Ao se diferenciar tais grupos e apontar a utilizagdo da terra e dos recursos
naturais como meio de sobrevivéncia e reproducdo, bem como a necessidade de

titulacdo, ou seja, posse da terra, os conflitos gerados por interesses diversos no ambito
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politico/partidario também tomam forca e chocam-se com tais garantias, afetando e, em
alguns casos, modificando os mecanismos que a estabeleceram.

Para Arruti, os interesses politicos fizeram o governo recuar em algumas acoes e
a aceitar negociacdo com a oposicéo, o que, de certo modo, dificultou os processos de
reconhecimento e regularizacao fundiaria. O pesquisador aponta trés frentes de ataque
a politica fundiaria de efetiva regularizacdo de territorios quilombolas: no supremo
Tribunal Federal”, “na incorporagao pela propria AGU, dos argumentos contrarios as
definigdes de “territorios”, “ocupagao” e “autoatribuicdo” e “no movimento que, no
transito entre o executivo e o legislativo, antecipa-se na exclusdo destes mesmos
conceitos do texto final do Estatuto da Igualdade racial” (ARRUTI, 2009, p.93).

No Supremo Tribunal Federal (STF), questiona-se a constitucionalidade do
Decreto n° 4887/2003, em acdo promovida pelo Partido dos Democratas. Trata-se da
Acdo Direta de Inconstitucionalidade - ADI 3239 - que continua em debate apds o
pedido de vista da ministra do STF - Rosa Weber - que adiou a votagdo com o voto do
ministro Cezar Peluso a favor da acéo.

A questdo quilombola no pais enfrenta inUmeros embates, seja por pressao
politica contraria ou por jogo de interesses, 0 que faz com que 0s processos sejam
vistos e revistos, alterando-se seus conteddos, burlando-se as garantias e dificultando
ou impedindo qualquer tentativa de transformar o Decreto n°® 4.887 em Lei. O governo
criou mecanismos para garantir os direitos as comunidades quilombolas, a partir da
medida provisoria n°® 111 que se tornou Lei de n® 10.678, em 21 de marco de 2003,
criando a Secretaria Especial de Politicas de Promogéo da Igualdade Racial (SEPPIR).

A SEPPIR por sua vez, originou o Grupo de Trabalho Interministerial (GTI), o
qual tragcou as diretrizes gerais para o Programa Brasil Quilombola. Esse Programa
reune acdes de 23 ministérios e orgdos federais, tendo como metas a regularizacdo
fundiaria, a certificacdo, o atendimento por meio de programas federais,a exemplo de
luz para todos, bolsa familia, além do desenvolvimento local em parceria com outras
empresas estatais, para o combate a fome e para o desenvolvimento agrario,
atendendo a projetos com essa finalidade.

Do mesmo modo que a SEPPIR, a Fundacdo Cultural Palmares cumpre seus

objetivos ao viabilizar projetos e apoiar eventos em todo pais a partir de decretos,
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instrucbes normativas e diversas portarias que norteiam esse 6rgao federal. Apos o
levantamento de acdes desse 6rgdo, descritas nos relatorios das Gestdes de 2006 a
2011 (BRASIL, 2012a.), pudemos perceber que no Estado do Parana, em comparacao
a outros Estados brasileiros, as acdes deram-se de modo mais isolado, tendo como
alguns exemplos a participagao na 12 Feira Quilombola do Estado, a certificagéo de 36
comunidades, o incentivo a seminarios e o0 acompanhamento a processos em que, de
alguma forma, as comunidades estivessem envolvidas. Isso reforca a ideia de que a
existéncia de comunidades quilombolas no Estado do Parana é algo recente, uma vez
que o entendimento de “Estado de branco”, de cultura europeia, ainda é latente no
senso comum, mas na literatura cientifica tem se tornado sinénimo de investigacéo e
producao, haja vista o crescente numero de grupos de pesquisa que se desdobram em
entender as relacdes das comunidades quilombolas existentes no Estado.

[...] Nesse estado do sul do pais, onde predomina um discurso que a

imigracdo européia € o principal elemento constituinte de sua
identidade e de sua trajetoria de desenvolvimento, os poucos indicios
gue eram apontados advinham ou de denudncias e campanhas feitas
por pastorais, sindicatos e pelos movimentos sociais negros, ou por
alguns pesquisadores que destoavam do discurso hegemobnico [...].
(PARANA, 20009).

Apesar da certificacdo de, pelo menos, 36 comunidades quilombolas no Parana,
a efetivacdo do cumprimento da Lei que estabelece a garantia e titulacdo da terra
esbarra no processo burocratico que ainda ndo garantiu nenhuma titularidade aos
quilombolas do Estado. Segundo o Relatério de Regularizacdo dos Quilombolas 2012
(BRASIL, 2012b.), “na atualidade, existem 121 titulos emitidos, regularizando
988.356.6694 hectares embeneficio de 109 territérios, 190 comunidades e 11.946
familias quilombolas, assim distribuidos nos Estados”, o que significa um pequeno
percentual, comparado ao numero estimado de comunidades no Brasil, a0 mesmo
tempo que reforca a ideia dos entraves burocraticos que assolam nosso pais e
certamente privilegiam os interesses dos grandes latifundiarios a quem interessa a
posse dessas terras. Observa-se pelo Quadro 3, que o Parana realmente ndo possui
nenhuma titulacdo, o que pressupbe o0 entendimento recente sobre comunidades
quilombolas em funcdo das questdes relacionadas ao imigrantismo e a formacdo do
Estado.
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Quadro 3 - Emissao de titulos de terras aos quilombolas

ESTADO TITULOS
Para 56
Maranhao 23
Rio grande do sul 08
Séo paulo 07
Piaui 05
Bahia 06
Mato grosso do sul 04
Mato grosso 01
Rio de janeiro 02
Amapa 03
Pernambuco 02
Goias 01
Sergipe 01
Minas gerais 01
Rondoénia 01
Total 121

Fonte: BRASIL (2012c.). Relatério de regularizagdo quilombola 2012.

Conforme dados da Secretaria de Estado da Educacdo do Parana (PARANA,
2009), foi a partir do | Encontro de Educadores/as Negros/as do Parana, chamado pelo
Movimento Negro e realizado em novembro de 2004, com apoio do Governo do Estado,
por meio das Secretarias de Estado de Educac¢éo, Cultura e Assuntos Estratégicos, que
comecaram as investigacdes a respeito de comunidades quilombolas no Estado. Esse
encontro teve como eixo balizador a Lei n°® 10.639/2003 em meio a ac¢des conjuntas
entre 0 movimento negro e os educadores no Estado, o que resultou na criacdo do
Forum Permanente de Educacao e Diversidade Etnico Racial (FPEDER), na Federacao
Quilombola do Parana (Fecoqui) e no Férum das Religibes de Matriz Africana. No ano
de 2011, o evento chegou a sua 82 edicdo e contou com ferramentas para
disseminacao do conteudo dos eventos, como as redes sociais, 0 observatorio da Lei n°
10639/2003, as comunidades quilombolas no Parana e educadores negros e negras.

O Grupo de Trabalho Clévis Moura’, criado em 2005, foi encarregado de

investigar as comunidades quilombolas, encaminha-las para registro e verificar suas

7 O Grupo de Trabalho Clévis Moura foi criado no Governo do Parand, em abril de 2005, instituido pela
Resolucdo Conjunta 01/2005- Secretaria de Estado de Educac8o(SEED), Secretaria Estadual de Cultura
(SEEC), Secretaria para Assuntos Estratégicos (SEAE), Secretaria Estadual de Meio Ambiente (SEMA)
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dificuldades, repassando essas informagfes para a Secretaria de Estado competente.
Seus dois principais objetivos eram resgatar a histdria da cultura africana no Parana e
dar visibilidade a comunidades que passaram muito tempo sem serem vistas.® Esse
grupo deu um grande passo ao mapear e catalogar 36 comunidades quilombolas no
Estado, entre as mais de 80 encontradas, com o objetivo de encaminhar seus achados
ao Incra para a regulamentacao, registro e posse das terras como fator primordial na
garantia dos direitos constitucionais, servindo como ponto de partida para outros grupos
de mesmo interesse investigativo. Um desses grupos foi o GPCCL® que, de 2008 a
2011, investigou as politicas publicas de esporte e lazer e suas praticas corporais em
27 comunidades quilombolas no Parand, com projeto financiado pela Secretaria
Nacional de Desenvolvimento de Esporte e Lazer/ Ministério do Esporte e pela
Fundacdo Araucéaria. Envolveram-se, nesse projeto, docentes, poés-graduandos e
alunos dos cursos de educacao fisica, letras e ciéncias sociais da Universidade
Estadual de Maringa - UEM, o que Ihe conferiu a multiplicidade de olhares a questao de
organizacdo, modos de vida e politicas de esporte e lazer existentes ou necessarias a
cada uma das comunidades pesquisadas.

Ao participar desse projeto, deparamo-nos com situagdes que se confrontavam
com o entendimento que tinhamos a respeito de comunidades quilombolas e de suas
relagBes com as praticas corporais, com o lazer e a religido, necessarias no sentido de
perceber as teias de relacdes que formam as comunidades. Esse confronto se deu pelo
conceito de quilombola instituido no imaginéario social a partir de dados histéricos sobre
quilombos no Brasil, ideia que passava a se diferenciar da cultura quilombola

encontrada nas comunidades, focada numa “cultura de branqueamento” que pouco

e, posteriormente, ampliado com a participacdo de outras Secretarias. O Grupo passa a ser desfeito com
a mudanca do Governo do Estado, em 2012.

8 Dados extraidos de entrevista concedida por Jurandir de Souza, representante do Grupo de Trabalho
Clévis Moura, ao jornal rio paranazéo.

°0 Grupo de Pesquisa Corpo, Cultura e Ludicidade, da Universidade Estadual de Maringa surge em
2004, a partir das producgdes coletivas realizadas por pesquisadores, os quais desenvolviam tematicas
como: universo ladico da cultura do corpo, histéria da infancia, dimens®es socioculturais do lazer,
formacado de professores, politicas publicas de esporte/lazer e praticas corporais. Atualmente, o grupo é
coordenado pela Profa.. Dra. Larissa Michelle Lara e pelo Prof. Dr. Fernando Starepravo e volta-se para
o estudo da cultura, de praticas corporais, do lazer, das politicas publicas de esporte e lazer, entre outros
temas inerentes ao campo da educacédo e da educacao fisica, formado por professores/pesquisadores do
DEF/UEM, por pos-graduandos vinculados ao PEF-UEM-UEL e por universitarios diretamente ligados a
pesquisa e a iniciacao cientifica, mantendo estreitas relagées com as ciéncias humanas e sociais.
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adere a referenciais de uma cultura afro-brasileira, também formada a partir de
representacfes. Apostavamos na resisténcia a partir da valorizagédo da historia e cultura
afro-brasileira dessas comunidades, preservadas na oralidade, no toque do atabaque,
nas oferendas e nas festas do candomblé, na memoria da escraviddo de seus
antepassados e, principalmente, em suas lutas por reconhecimento e direitos que
cabem aos legitimos descendentes dessas terras, mas esses aspectos constituiram
fatos isolados em alguns poucos quilombos. Isso ndo significa que consideramos tais
estudos como o que Dias (2011) chamou de “leituras passadistas”, “interessadas mais
no que deixou de ser”, pois sabiamos que iriamos encontrar mudangas em seus modos
de vida.

A ressemantizagdo do conceito de “quilombo” e, por consequéncia, a de
condicdo de remanescente, prevé:

[...] a situacdo presente dos segmentos negros em diferentes regides

e contextos e é utilizada para designar um legado, uma heranga
cultural e material que lhe confere uma referéncia presencial no
sentimento de ser e pertencer a um lugar especifico [...]. (ANDRADE,
1997 p.47).

Apesar do termo “remanescente” fazer jus ao aparato legal dando uma

conotacdo de retomada a tradicdo, de algo que sobreviveu a um contexto historico e
que nao sofre influéncias, no campo académico/cientifico ndo tem sido consenso por
haver o entendimento das possiveis transformacdes e relacdes estabelecidas por cada
uma das comunidades, o que difere do sentido atribuido ao termo legal,°. Nesse
sentido, diferentes autores utilizam expressdes que mais Ilhe asseguram a compreensao
de comunidades que ndo deixam de representar uma determinada coletividade
especifica, mas que estao sujeitas as transformacdes culturais. Assim, Arruti (1997) traz
o termo “emergente”; Lifschitz (2006), usa “neocomunidades”, Dias (2011) traz
“comunidades tradicionais” e Falcao (2011), simplesmente “comunidades quilombolas”,
sendo este Ultimo termo o que utilizaremos nessa investigacéo.

Quando Hall (1997, p. 22) adverte “dizer, portanto, que uma pedra é apenas uma
pedra, num determinado esquema discursivo ou classificatorio ndo € negar que a

mesma tenha existéncia material, mas é dizer que seu significado € resultante ndo de

100 conceito de remanescente ndo é usualmente consensuado na literatura académica. A esse respeito,
cf. a obra organizada por FALCAO J. L., SILVA, A. M (2011) eLIFSCHITZ, J. A.(2006), p. 67-85.
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sua esséncia natural, mas de seu carater discursivo”, contribui com nossas reflexdes a
partir do momento que buscamos compreender de que modo esse carater discursivo do
conceito de comunidade quilombola é incorporado por tal comunidade e se suas acbes
praticas refletem em “novas praticas sociais”. Para tanto, entendemos que a cultura
seja, como disse Hall (1997, p.26),“o terreno real, sélido, das préticas, representacdes,
linguas e costumes de qualquer sociedade histérica especifica”, e que podemos
assumir tais praticas e representacdes por uma perspectiva simbdlica. Assim, o
interesse em investigar esse legado cultural, na contramdo de nossa primeira
impressdo das comunidades quilombolas no Parana, orienta-se pelo lazer e
religiosidade, como fatores que influenciam praticas e comportamentos ou que sao
influenciados por eles.

Uma analise mais detalhada da cultura local, como a que elegemos por meio da
comunidade quilombola de Coérrego do Franco, pode auxiliar na interpretacdo da
relacdo existente entre lazer e religido, levando em consideracdo os processos de
construcdo, desconstrucdo e reconstrucdo de seu cotidiano quilombola. Para tanto,
selecionamos intencionalmente uma comunidade quilombola de predominéncia da
religido protestante pentecostal, entendendo que essa religido parece impor limites a
aproximacdes dos quilombolas com préticas esportivas e de lazer, tendo em vista seus
dogmas e sistema doutrinario. Contudo, esses limites se estendem também a outras
esferas, como a racial, como explica Bastian (1994).

[..] Os protestantismos e 0s pentecostalismos no meio rural
multiplicam os modelos autoritarios de controle social ao reduzir os
sacerdotes religiosos potencialmente politicos. A estratificacao social
na América Latina €, antes de tudo, uma estratificacéo racial que se
baseia em uma ordem dominada pelos brancos e ameacada por
mesticos, que, uma vez no poder, ndo tém outra preocupacdo a nao
ser a de “branquear-se”, tanto de um ponto de vista racial como
cultural [...]. (BASTIAN, 1994, p.258, tradug&o nossa).

Sendo assim, tal multiplicagcdo ocorre efetivamente na comunidade quilombola de

Corrego do Franco quando quatro igrejas pentecostais podem ser observadas, sendo
elas: Congregacéo Cristd do Brasil, Assembleia de Deus, Redencdo e Assembleia de
Cristo dos Herois Missionarios, o que confere a essa comunidade uma singularidade,
qgual seja, a unica comunidade quilombola no Parana das 27 investigadas pelo GPCCL

que apresenta quatro igrejas pentecostais de denominacdes diferentes, de tal modo
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que, analisar o lazer e sua relacdo com a religiosidade local no tocante a sua
cotidianidade venha contribuir com reflexdes decorrentes do entendimento dessa
relacdo e dos mecanismos de regulacdo de uma e de outra e/ou de uma para com a
outra em meio a questdo quilombola. Desse modo, entendemos ser necessario
incursionar pelo pentecostalismo para verificar como se da essa realidade em uma

comunidade quilombola.

2.2 O pentecostalismo no Brasil e em comunidades quilombolas

A selecdo de uma comunidade quilombola no Parana com predominancia da
religido protestante pentecostal, com quatro denominacdes diferentes, nos leva a falar
nao s6 do modo de ser evangélico na comunidade, mas também de especificidades
proprias de cada contexto religioso. A vertente pentecostal do protestantismo é
apontada pelo ultimo senso do IBGE, publicado em 2012, como o segmento evangélico
gue mais cresceu nas ultimas décadas e tem se firmado em locais antes dominados
pelo catolicismo. Nesse sentido, a compreensédo do movimento pentecostal no Brasil e
sua chegada a essa comunidade nos auxiliara no desenvolvimento de nossa
investigagdo. Na Figura 2 podemos observar a primeira igreja que se instalou na
comunidade quilombola de Cérrego do Franco em oposi¢éo ao catolicismo local.

Figura 2 - Igreja Assembleia de Deus da Missdo na Comunidade Quilombola de Corrego do
Franco

Fonte: arquivo do GPCCL (2011).
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A religido € um campo de “representacdo social” (DURKHEIM, 1993) que sugere
principios e valores simbdlicos repassados ou absorvidos de diferentes formas. Sua
reproducdo ocorre por meio de praticas cotidianas do sujeito ou do coletivo, podendo
assumir novas formas, moldar-se as novas realidades ou manter tradi¢coes, ndo sendo
necessaria sua institucionalizacdo. Nas palavras de Mauss (1979) “uma religido € um
sistema organico de noc¢des e de praticas coletivas relacionando-se com o0s seres
sagrados que reconhece” (p.117).

Como representacao social, a religido coloca-se como campo de pesquisa social
instigante na tentativa de explicar as particularidades de cada povo por meio dela. Foi a
partir da instituicdo religiosa que as representacdes simbodlicas e 0s principios
estabelecidos por cada religido tomaram forma como sistema doutrinario, que prevé
ritos e regras que estabelecem a conduta do individuo perante a instituicdo e reproduz
comportamentos na sociedade, como observou Mauss (1979)ao relatar que “o cristdo
se entrega ao espirito, o espirito que o domina é o da igreja, as idéias que suscita sao
as da dogmatica de sua seita, 0os sentimentos que ai dominam sédo os da moral de sua
faccao” (p.117).

Ao longo da histéria, a religido ocupou posicdo de destaque na sociedade e
encontrou em suas liderancas a forma para disseminacdo e estruturacdo do
pensamento e comportamento. Como observa Abumanssur (2011), pela religi&o foram
levantados templos e cidades; guerras foram declaradas e leis estabelecidas; pessoas
foram condenadas e absolvidas; povos foram conduzidos para além das fronteiras e
estabeleceram verdades que, na sociedade atual, ainda confortam e alimentam

sentimentos dos mais variados.

[...] a religido é uma das formas de se estruturar e de organizar a
realidade. Diferentes religibes tém diferentes formas de dizerem o
gue séo as coisas: a dor, o sofrimento, a alegria, a tristeza; a morte, o
passado, o futuro, os amigos, 0s inimigos; o permitido e o interdito; o
belo e o feio, o bem e o mal, o certo e o errado, a verdade e a
mentira. A articulacdo dessas e outras ideias, o lugar que elas
ocupam na sintaxe da realidade cotidiana e o seu peso relativo forma
o diferencial de cada religido [...]. (ABUMANSSUR 2011, p. 404).
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Dentre as religides contemporaneas, o protestantismo!! tem chamado a atencéo
de pesquisadores em funcdo de sua répida ascensdo e aceitacdo por parte da
populacdo brasileira, principalmente a partir do protestantismo pentecostal. A
complexidade do protestantismo tem exigido a elaboracéo de uma classificacdo quanto
ao seu tipo, o que pode ser observado pelo Quadro 4 que apresenta a classificacado
proposta por Bittencourt Filho(1990)" a partir de nacleos doutrinérios e condicionantes
historicos de sua insercéao no Brasil.

Quadro 4 - Classificacdo das igrejas protestantes

CLASSIFICACAO DENOMINACOES

Protestantismo de Metodista, Batista, Presbiteriana, Congregacional,

Missao Episcopal

Protestantismo de Anglicana, Luterana, Reformada

Migracao

Pentecostalismo Assembléia de Deus, Congregacdo Cristd do Brasil,
outros

Pentecostalismo Universal do Reino de Deus, Casa da Béncao, Deus é

Autdonomo Amor, outros

Carismatica Batista de Renovacado, Cristd Presbiteriana, Metodista
Wesleyana, outros

Pseudoprotestantes Adventistas, Mormons, Testemunhas de Jeova

Fonte: José Bittencourt Filho, (1990). Quadro organizado pelo préprio pesquisador.

Para Mariano (1999), Brandao (2004) e Silva (2007), o que apresentamos no
Quadro 4 como protestantismo de missao e migracao é interpretado na América Latina
como protestantismo histérico. No pentecostalismo incluem-se as igrejas Evangelho
Quadrangular, Brasil Para Cristo, Deus € Amor, Casa da Béncao. O que apresentamos
como pentecostalismo autdbnomo e carismatico € chamado de neopentecostal, incluindo
as igrejas Internacional da Gragca de Deus, Renascer em Cristo, Sara Nossa Terra,
entre outras.

Para Brandao (2004), o “pentecostalismo € um movimento de renovacao de
dentro do cristianismo, que coloca énfase especial em uma experiéncia direta e pessoal

de Deus através do Batismo no Espirito Santo”. O termo pentecostal é derivado de

10O protestante € um termo que representa o marco histérico do rompimento de cristdos com a igreja
catolica em meados do século XVI, com a reforma protestante de Martin Lutero, mas somente no século
XX é que ganha forga no Brasil com a introdugéo do protestantismo pentecostal.
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pentecostes, um termo grego que descreve a festa judaica das semanas?!?. Para os
cristdos, esse evento comemora a descida do Espirito Santo sobre os seguidores de
Jesus Cristo, conforme descrito no Livro de Atos dos Apdstolos, capitulo 2. Procura
refletir o mesmo poder espiritual, adoracdo e ensinamentos que foram encontrados na
Igreja Primitiva'®. Assim, por esse motivo, alguns pentecostais também usam o termo
Apostdlico ou Evangelho Pleno para descrever seu movimento.

O pentecostalismo, por sua vez, também reflete determinada amplitude e inclui
diferentes perspectivas teoldgicas e organizacionais. Como resultado, ndo existe
nenhuma organizacgao central ou igreja que dirige o movimento. Os pentecostais podem
ser inseridos em mais de um grupo cristao, indo do trinitariano até o ndo-trinitariano , ou
seja, da aceitacdo ou ndo da trindade (Pai, Filho e Espirito Santo) como constituicdo de
um s6 Deus. No Brasil € comum o0s pentecostais se auto identificarem com o termo
evangélico, que inclusive é a nomenclatura utilizada pelo Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica (BRASIL, 2012b.).

O censo demogréafico de 2000, realizado pelo IBGE, revela que o maior
crescimento percentual, em dez anos, das principais religibes do pais foi o da religidao
evangélica, com 98%, o que significou o aumento de 12.995.657 de adeptos no periodo
intercensitario entre 1991 e 2000. O Quadro 5 mostra que, em 2000, o percentual dos
adeptos das religides evangélicas totalizou 15,4% da populacdo residente no pais, o
gue representa um total de 26.184.941evangélicos (IBGE, 2000b.).

12Segundo o professor Dr. Tércio M. Siqueira, da Faculdade de teologia da Universidade metodista de
Sao Paulo, pentecostes é uma festa adotada pelo Cristianismo ao Judaismo.O nome Pentecostes vem
da lingua Grega e significa cinquenta dias depois, a saber, da festa da Pascoa. Originalmente, esta festa
possuia trés nomes hebraicos: festa das Semanas, festa das Colheitas ou Dia das Primicias. Estes trés
nomes revelam um pouco do conteldo da festa: era agricola e situada no periodo das colheitas.
Disponivel em http://www.metodista.br/fateo/materiais-de-apoio/estudos-biblicos/a-festa-de-pentecostes-
no-antigo-testamento. Acesso em: 16 set. 2012

130 termo Igreja primitiva é utilizado para se referir a um periodo histérico do cristianismo e da Igreja
Catdlica, entre 30 - 325 d.C referendado na leitura dos capitulos dos Atos dos Apoéstolos, que também
corresponde ao principio do pentecostalismo, ou seja, na acdo direta do poder do Espirito Santo e na
crenca em Jesus Cristo o Deus filho e também no Deus pai.
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Quadro 5 - Distribuicdo da populagéo brasileira por religido — 2000

Distribuic@o percentual da populacéo residente, por religido - Brasil 2000 (%)

Catodlica Apostolica Romana 73,6
Evangélicos 15,4
Espiritas 1,3
Umbanda e Candomblé 0,3
Outras religiosidades 1,8
Sem religido 7,4

Fonte: BRASIL (2000b.). Caracteristicas Gerais da Populacdo: Resultados da Amostra
(destaque do autor).

Apbs quase dois anos da realizacdo do censo demogréafico 2010, a publicacéo
dos dados relativos as religibes no pais trouxe impacto menor no crescimento da
populacdo evangélica, com aproximadamente 44,5%, numero inferior se comparado
com o censo 2000. Mas, em termos populacionais, isso representa 42.347.787 adeptos
nas mais diversas denominacfes e segmentos da religido evangélica, o que em
percentual representa o aumento de 62% do grupo evangélico no pais (BRASIL,
2012b.).

Para o bispo metodista e pesquisador do pentecostalismo, Paulo Ayres Mattos,
em entrevista online para o Instituto HumanitasUnisinos (IHU)4, ao ser questionado
sobre a diminuicdo do crescimento dos evangélicos afirma que isso se deve as
transformacdes sociais que ocorreram e fizeram com que a populagcédo recorresse a
formas racionais e menos milagrosas para a resolucao de problemas. Citou ainda que a
igreja catdlica fortaleceu o movimento de renovacao carismatica e se tornou alternativa
viavel ao pentecostalismo, além das pessoas se sentirem menos desconfortaveis ao
assumirem a sua ndo-adeséao a qualquer forma de filiacao a instituicdes religiosas.

Embora seja plausivel supor que existam em algum grau imperfeicdes e erros na
classificacdo dos individuos aos grupos religiosos conforme as categorias utilizadas
para classificacdo, a maior parte da populacdo se enquadra em duas principais, quais
sejam, catolicos e evangélicos. Se ha um observador externo, como um entrevistador, e

a opiniao deste sobre o enquadramento é registrada, na maior parte dos casos a

14 O Instituto HumanitasUnisinos — IHU iniciou suas atividades em 2001, na Universidade do Vale do Rio
dos Sinos — UNISINOS, em Séo Leopoldo, com o objetivo de apontar novas questdes e buscar respostas
para os grandes desafios de nossa época, a partir da visdo do humanismo social cristdo, participando do
debate cultural. Disponivel em: www.ihu.unisinos.br. Acesso em: 31lago. 2012.
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escolha é referendada. Mesmo quando ha total liberdade para a declaracdo, sem uma
classificagcdo definida a priori, muitos mencionam espontaneamente uma das duas
categorias principais do IBGE, sem que qualquer referéncia a estes tenha sido feita.
Nas pesquisas conduzidas pelo IBGE que captam em caracteristicas gerais da
populacao,a informag&osobre a religido dos moradores de cada residéncia pesquisada,
a identificacdo se d& pela auto atribuicdo ou pelo que € chamado de heteroatribuicéo,
que é quando o sujeito entrevistado indica as caracteristicas dos demais moradores da
residéncia que estdo ausentes, impossibilitados ou incapacitados de responder. Como
ndo ha informacdessobre quem respondeu, ndo € possivel distinguir diretamente o
grupo daspessoas que declararam sua religidodaquelas que a tiveram apontada por
outro morador da residéncia, apesar de ndo haver razfes para se questionar a
veracidade de tais informac¢des, uma vez que foi respondido por alguém muito préximo.

O auto atribuicdo a uma ou outra denominacao religiosa nem sempre reflete a
veracidade da informag&o quando levamos em conta fatores que possam influenciar na
resposta, a exemplo do pertencimento a um determinado grupo social ou medo de ser
‘rotulado” como ndao comum ao grupo em que vive. Pudemos observar tal fato na
comunidade quilombola de Corrego do Franco, quando ao entrevistarmos o0s
moradores, muitos se atribuiam evangélicos, quando na verdade ndo frequentavam os
cultos, nem mesmo eram batizados.

De fato, podemos constatar, no Quadro 6 do censo 2010, o crescimento da
populacao sem religido, que passou de 7,4% para 8,03% da populacéo residente, o que
representa o aumento de 2.441.335 de pessoas que assumem nao pertencer a
nenhuma forma institucionalizada da religido; um nuamero 426,5% maior do que o

namero de adeptos as religides afro-brasileiras, como apontado nesse mesmo censo.

Quadro 6 - Distribuicdo da populacéo brasileira por religido — 2010

Distribuic@o percentual da populacéo residente, por religido - Brasil 2010 (%)

Catolicos 53,8
Evangélicos 22,2
Espiritas 2,01
Religides afro-brasileiras 0,3
Outras religiosidades 13,76

Sem religido 8,03
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Fonte: BRASIL (2012c.). Caracteristicas Gerais da Populagdo: Resultados da Amostra
(destaque do autor).

Apesar da queda acentuada dos que se consideram catolicos e do aumento dos
que se enquadram em outras religiosidades, segundo os dados apresentados pelo
IBGE, os evangélicos foram o segmento religioso que mais cresceu no Brasil no
periodo intercensitario. Assim, [...] o crescimento da populacdo evangélica, passou de
15,4% em 2000 para 22,2% em 2010. Dos que se declararam evangélicos, 60,0% eram
de origem pentecostal, 18,5%, evangélicos de missdo e 21,8 %, evangélicos nao
determinados [...]. (BRASIL, 2012c.).

Nota-se, pelo quadro, que ndo aparece 0 termo protestante ou pentecostal,
sendo utilizada para essa religido a denominacdo evangélica. Na América Latina, o
termo evangélico abrange as igrejas protestantes histéricas, as pentecostais e as
neopentecostais. As igrejas pentecostais buscam elo entre a contemporaneidade e a
Igreja Primitiva quando existia a unido dos cristdos na totalidade independente da
localidade da igreja e se mantinha um Unico sistema doutrinario. Exaltam os dons do
Espirito Santo e retomam praticas como cura de enfermos, expulsdo de deménios ou
diabo, béncaos divinas e milagres que sido “revelados” no momento do testemunho
durante os cultos.

No estado do Parand, a religido catélica alcanca 69,5% da populacédo, enquanto
gue a religido evangélica mantém a média nacional com 22,1%, dos quais 60,4% se
declararam pentecostais. As demais religides, como espiritas, afro-brasileiras, outras
religiosidades e os sem religido ficaram abaixo da média nacional (BRASIL,2012c.), o
que reforca a ideia de hegemonia das principais expressoes religiosas e preconceito
ainda latente para assumir seu posicionamento institucional religioso, ou afirmar nao
pertencer a nenhuma forma institucional religiosa.

A entrada do protestantismo no Parana, de acordo com Dias e Ferreira (2005),
teria ocorrido em meados do século XIX com a evangelizacdo no porto de Paranagua
por um missionario Metodista e, no final do século XIX, por presbiterianos com igrejas
organizadas em Castro, Curitiba, Fundao, Tibagi, Campo Largo, Ponta Grossa e
Guarapuava, principalmente por acdes de colbnias alemas e inglesas, que nem sempre

viam com bons olhos a influéncia dos missionarios americanos. Ainda, segundo esses
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autores, a organizacdo dessas igrejas culminou com a formacdo da Sociedade
Evangélica Beneficente, em 1943 (SEB), na cidade de Curitiba, contando com a
presenca de igrejas Batistas, Presbiterianas, Presbiterianas independentes, Metodistas
e Igreja Evangélica Congregacional.

O protestantismo é um termo historicamente vinculado a modernidade, foco dos
estudos de Weber, o que resultou na obra “A ética protestante e o espirito do
capitalismo”®, enquanto o pentecostalismo aparece rotineiramente na literatura
académica como oposto a erudicdo teoldgica, carregado de sensacionalismo e de
linguagem popular, visto, inclusive, como continuidade do catolicismo popular e um dos
possiveis motivos para sua ascensao notéria nos dados do IBGE dos ultimos censos.

O neopentecostalismo, termo proposto por Mariano (1999), “transformou as
tradicionais concepcdes pentecostais acerca da conduta e do modo de ser do cristdo no
mundo, propagou a ideia de que ser cristdo constitui 0 meio primordial para permanecer
liberto do diabo e obter prosperidade financeira e saude” (p.101). “Ter um encontro com
Cristo” passou a significar gozar de uma vida prospera e feliz, na certeza de contar com
o poder divino para todas as empreitadas, inclusive para satisfazer desejos materiais
(p.102). Observamos isso no dia a dia, em adesivos colados em carros e motos com a
expressao “propriedade de Jesus”, ou “Deus é fiel”, e em folhetos de propaganda
comercial e politica. Divulgar as conquistas materiais como carros, motos, casas, sitios
e até mesmo fazendas, sdo foco de diferentes programas televisivos de igrejas
neopentecostais, assim como a guerra declarada ao diabo e a seu poder de destruicao.

Assim, as igrejas pentecostais adotaram a estratégia de ajustar-se as demandas
sociais das massas, interessadas na resolucéo de seus problemas cotidianos; conforme
Abumanssur (2011), “especializaram-se na prestagdo de servicos magico-religiosos de

facil acesso e consumo” (p.105) e tornaram-se uma espécie de “pronto-socorro

15 Nesta obra, Weber (1983) busca estabelecer uma profunda relacdo da compreenséo atribuida ao
capitalismo e sua forma de propagacao pelo ocidente, atribuindo a religido sua parcela, especialmente a
religido protestante a qual estreita seus estudos ao constatar “a maior participagdo relativa dos
protestantes na propriedade do capital, na diregdo e na hierarquia superior de trabalho” (p.19) na Polbnia,
mas que Weber expande para a compreensdo a todos os paises de religibes mistas, assegurando uma
analogia da “vocagao” para atividades dirigidas aos lucros, com o sentimento de uma obrigagéo, “de uma
tarefa ordenada, ou pelo menos sugerida por Deus” (p.52). Encontrou nas diferentes vertentes do
protestantismo, razdes para a compreensdo do sistema capitalista, da méo de obra barata da grande
massa, obediente a Deus. Uma ética profissional e religiosa que dispunha trabalhadores com uma
finalidade de vida desejada por Deus e que certamente auxiliaria no desenvolvimento do capitalismo.
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espiritual” para sanar infortunios fisicos, afetivos, familiares e financeiros,algo facilmente
observado na comunidade de Cérrego do Franco a partir dos relatos de alguns
comunitarios em pesquisa desenvolvida no ano de 2012.

Podemos perceber na fala de B.M.S., de 67 anos, o testemunho da revelacdo a
uma lideranca religiosa com relacdo aos seus problemas fisicos, os quais a impedem
de desenvolver atividades simples, mantendo-a acamada por alguns anos. “A irma teve
uma revelacdo, da macumbaria que fizeram pra mim; tinha uma perna enterrada com
umas vela acesa; queria € que eu morresse, ou ficasse aleijada’®. Ao relatar esse
episédio, a comunitéria reconhece a igreja, na figura da lideranca, como suporte para
suas angustias e, na revelagdo, o momento “magico” da garantia de um poder espiritual
atuando a seu favor.

Noutra ocasido, em entrevista com T.S., de 37 anos, a revelacdo da lideranca
religiosa sobre os problemas de saude pelos quais vinha passando foi suficiente para
garantir a cura e a desisténcia da investigacdo clinica sugerida pelo médico. “Eu fui
duas vezes na Barra pra fazer um exame de sangue, pra ver a Tir0ide, e as duas vezes
deu errado; foi quando a irma revelou a intervencdo de Jesus e, se foi revelado, é
porque também foi curado e por isso ndo procurei mais o médico. E me sinto bem.”’
Nesse caso, a fé na revelacdo por meio do Espirito Santo teria mudado a vida da
comunitaria, que relatou estar em depressao e sem animo para realizar as tarefas
domésticas antes do fato ocorrer, e que vivia pedindo para a filha lhe ajudar nessas
tarefas.

As igrejas Congregacao Cristd no Brasil e Assembleia de Deus integram o
pentecostalismo. A Congregacédo Crista foi fundada por um italiano, em 1910, em Séo
Paulo e no Parana, e a Assembleia de Deus, por dois suecos, em Belém do Parg, em
1918 (oficialmente, embora as reunibes jA acontecessem desde 1911). Apesar de
europeus, 0s trés missionarios converteram-se ao pentecostalismo nos Estados Unidos,

de onde vieram para evangelizar o Brasil.'8

16 Entrevista concedida ao pesquisador por B. M. S, moradora da comunidade quilombola de Cérrego do
Franco. Adrianopolis, 15 jun. 2012.

17 Entrevista concedida ao pesquisador por T.0.S., moradora da comunidade quilombola Corrego do
Franco. Adrianopolis, em 14 jul. 2012.

18 Dados extraidos dos sites destas igrejas (online). (CPADNEWS, 2012)
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Mariano (2004) aponta que o pentecostalismo enfrentou dificuldades para se
firmar no Brasil, sobretudo porque confrontava o catolicismo e mantinha-se sectario a
sua doutrina, o que foi se modificando aos poucos para que pudessem permanecer em
crescimento, como observado nos ultimos periodos intercensitarios.

[...] de inicio, na condicao de grupos religiosos minoritarios em terreno
“hostil”, ambas as igrejas caracterizaram-se pelo anticatolicismo, por
radical sectarismo e ascetismo de rejeicdo do mundo. No plano
teolégico, enfatizaram o dom de linguas (glossolalia), seguindo a
énfase doutrinaria primitiva dessa religido. A Congregacdo Crista,
além de permanecer completamente isolada das demais igrejas e
organizacdes pentecostais, manteve-se mais apegada a certos tracos
sectéarios, enquanto a Assembléia de Deus mostrou, sobretudo nas
duas ultimas décadas, maior disposi¢do para adaptar-se a mudancas
em processo no pentecostalismo e na sociedade brasileira [...].
(MARIANO, 2004, p.123).

Ainda, para esse autor, houve um segundo grupo de igrejas implantado no Brasil,
mas que nao obteve nomenclatura consensual, com inicio na década de 1950, em Séo
Paulo, com a Cruzada Nacional de Evangelizagéo, focado na pregagéo da cura divina,
que atraiu multiddes as concentracbes evangelisticas na capital paulista e acelerou a
expansdo do pentecostalismo brasileiro. Em 1953, foi fundada a Igreja do Evangelho
Quadrangular no Estado de S&o Paulo e, seguindo suas atividades de evangelizagao,
surgiram as igrejas Brasil para Cristo (1955, SP), Deus € Amor (1962, SP) e Casa da
Béncéao (1964, MG).

Mariano (2004) afirma que uma nova onda pentecostal teve inicio na segunda
metade dos anos de 1970, a qual cresceu, ganhou visibilidade e se fortaleceu no
decorrer das décadas seguintes, tendo como principal caracteristica “a guerra espiritual
contra o diabo” e a “Teologia da prosperidade”. Sdo elas: a Universal do Reino de Deus
(1977, RJ), a Internacional da Graca de Deus (1980, RJ), a Comunidade Evangélica
Sara Nossa Terra (1976, GO) e a Renascer em Cristo (1986, SP), todas fundadas por
pastores brasileiros. Para essa nova onda atribuiu o conceito de neopentecostais. Outra
caracteristica marcante das neopentecostais estd no fato de rejeitarem 0s usos e
costumes do pentecostalismo tradicional.

O neopentecostalismo, conforme Silva (2007), ao se distanciar do
pentecostalismo classico ou tradicional, aproxima-se da umbanda e de outras religibes

afro-brasileiras, ainda que seja para nega-las, o que passa a traduzir para seu proprio
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sistema o ethosda manipulacdo magica e pessoal, mas agora sob nova direcéo,
colocando o “direito” no lugar do “favor”. A base sociolégica comum entre pentecostais
e umbandistas, que propiciava a “dupla resposta a afligdo” — opostas e distintas muito
provavelmente tenha possibilitado, segundo o pesquisador, 0 surgimento dessa
“terceira resposta a aflicdo”, que se apropria a seu modo das duas anteriores. O
neopentecostalismo, ao “abrandar” o ascetismo, suavizando o esteredtipo do “crente”
do protestantismo historico ou pentecostal, passou a valorizar os prazeres terrenos e a
estimular o consumo de bens materiais como sinais da salvacéao.

As igrejas neopentecostais buscam se ajustar a sociedade, a seus interesses e
se apropriam de questdes das politicas sociais que ndo conseguem atender a demanda
de tal populacdo. Mariano (2004) corrobora:

[...] Dai seus cultos basearem-se na oferta especializada de servigos
magico-religiosos, de cunho terapéutico, centrados em promessas
divina de prosperidade material, cura fisica e emocional e de
resolucdo de problemas familiares, afetivos, amorosos e de
sociabilidade. Oferta sob medida para atender a demandas de quem
cré que pode se dar bem nesta vida e neste mundo recorrendo a
instituicdes intermediarias de forcas sobrenaturais [...]. (MARIANO,
2004, p.124).

Para sobreviver e crescer no Brasil de hoje, radicalmente avesso as regras e
imposicdes reguladoras da intimidade e do tempo de lazer explica Mariano (1999),
“varias igrejas pentecostais abriram mao de preceitos, valores, tradigbes, tabus e
verdades anacronicos, desfuncionais e impopulares”. Ainda segundo esse autor,
“diminuiram o controle sobre o esteredtipo dos fiéis, deixando de impor limites ao lazer
e as variadas formas de entretenimento e de busca de prazer’(p.106).

Outra forma encontrada para tal crescimento foi a evangelizagdo no meio rural,
gue ainda é predominantemente catdlica no pais, conforme os dados do IBGE (2012), A
evangelizacdo, no meio rural, pela religido protestante, procura estabelecer vinculo
local. Muitas vezes, isso ocorre quando da construcdo de um templo ou igreja e, pouco
a pouco, vao se moldando os modos de vida desses sujeitos, estabelecendo uma nova
ordem de comportamento.

Apesar das transformacfes ocorrerem na comunidade e também no meio
religioso, quando da entrada de novas denominacfes religiosas evangélicas e

substituicbes de liderangcas, a tentativa de aproximar o discurso religioso das
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“‘necessidades” urbanas religiosas, que poderiam influenciar a vida rural, conforme
apontou Mariano (1999), ainda ndo se firmou.

A vida cotidiana, de acordo com Abumanssur (2011), vai sendo construida nas
fraturas das tradicdes e o0 modo de vida urbano vai se impondo em um processo de
‘morde e assopra’ com as herangas do passado. Passado e presente sdo os
articuladores da nova realidade das comunidades tradicionais, e ambos atuam na
composicao da vida social e em suas configuracfes contemporaneas. Ainda, para esse
autor, a entrada de uma nova crenca em uma comunidade tradicional, por si s0, ja &
uma questao digna de observacdo e andlise. Quando o grupo social admite outras
expressfes de fé em seu meio, a religido, como estrutura de conhecimento e
legitimadora das formas de sociabilidade nas sociedades arcaicas, € suprimida dessa
l6gica funcional. Ela se inscreve no campo da experiéncia e das escolhas pessoais.
Assim, quando isso acontece, explica o estudioso, € porque existe a procura pela
aproximagdo com o moderno e urbano, na tentativa de reordenamento das relacdes
sociais, nas quais o grupo deixa de exercer controle primario sobre seus membros,
dando maior liberdade e autonomia aos individuos.

[...] Coladas as formas mais modernas de representagdo da vida e
centradas em uma teologia de salvacéo pessoal e responsabilidade
individual pelo pecado elas ocupam o espaco que as religibes
tradicionais ndo conseguem ocupar sem o esforco herculeo de
releitura e resignificagdo de si proprias. O pentecostalismo ja chega
pronto para fazer a mediag&o entre o mundo ruraltradicional e 0 modo
de vida urbano moderno [...]. (ABUMANSSUR 2011, p.409).

A aproximacdo entre cultos pentecostais e neopentecostais, com relacdo as
praticas religiosas tradicionais de comunidades, tem se tornado evidente em estudos da
sociologia da religido, quando, desde a década de 70 do século XX, o sociélogo Peter
Fry fez um comparativo da umbanda com a nova vertente das igrejas pentecostais,
momento em que a religido umbanda é reafirmada, com incorporacdo do espirito,
mesmo que Seja para 0 exorcismo ou para a pratica de rituais promovidos pela igreja
pentecostal, como sdo chamadas as sessfes de descarrego.

Nessa pesquisa, a presenca da igreja pentecostal na comunidade de Coérrego do
Franco, ha aproximadamente 60 anos como Unica instituicdo religiosa local, estabelece

um novo olhar para essa relacdo da religido com os modos de vida dos comunitarios.
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Contam os mais velhos da comunidade investigada'® que antes da chegada da igreja
Assembleia de Deus naquele local, eles tinham que se deslocar por cerca de 3 km até
uma comunidade vizinha para a pratica do catolicismo, em uma capela que deixou de
existir pela auséncia de padres que viessem a comunidade. A partir de entdo, um
missionario comecou a frequentar a comunidade para evangelizacdo e construiu nela a
primeira igreja pentecostal, ainda de taipa, e que, aos poucos, ele foi ganhando a
confianca dos comunitarios que auxiliaram na construcdo de uma nova igreja, agora
com terreno doado por uma familia local.

A insercdo das igrejas pentecostais em comunidades quilombolas no Parana
mostrou-se crescente na mesma proporgao do crescimento das igrejas pentecostais na
zona rural, principalmente com a queda acentuada dos adeptos do catolicismo, o que
fez com que o espaco rural fosse reconfigurado com a adeséo as igrejas evangélicas.
Podemos notar que a maioria das 27 comunidades quilombolas investigadas no Parana
h& predominancia evangélica, seguido por comunidades predominantemente catolicas
ou que apresentam ambas e em apenas uma delas foi possivel verificar a ocorréncia de
uma religido de matriz afro-brasileira, o que pode estar atrelado ao disurso de
pertencimento ao grupo hegemaonico.

Apesar de ndo encontrarmos estudos sobre a dinamica das religibes em
comunidades quilombolas no Parand, dados dos ultimos censos demograficos em
caracteristicas gerais da populacdo podem nos ajudar a compreender tal fenbmeno no
meio rural, quando ao compararmos as informacdes observamos o crescimento de uma
em detrimento de outra.

Do mesmo modo, torna-se intrigante a forma como o lazer é incorporado em
comunidades de predominancia pentecostal e a aproximacdo com a religido local em
comunidades quilombolas no Parand, haja vista o processo recente de identificacdo a
que elas tém sido submetidas. No caso especifico da comunidade de Coérrego do
Franco, a presenca de quatro denominacdes diferentes pode dar outra dindmica a esse
processo uma vez que cada corrente procura estabelecer seu proprio sistema

doutrinario e, em se tratando de uma comunidade com cerca de 70 familias, tal

19 Dados extraidos de diario de campo do pesquisador. 14 jul. 2011.
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diversidade pode comprometer a prépria relagdo interpessoal na comunidade, o que
tende a interferir nos modos de se viver o lazer.

O lazer que pretendemos discutir nessa pesquisa refere-se ao lazer como direito
social que deveria ser garantido a essas comunidades quilombolas. No intuito de
compreender seu desenvolvimento até a atribuicdo como direito social, o proximo
subtépico abordara o lazer ao longo da histéria perpassando por suas diferentes

correntes até sua consolidacdo como direito social no Brasil.

2.3 Lazer e comunidades quilombolas

Figura 3 - Lazer de quilombolas de Corrego do Franco no Rio Pardo

Fonte: Acervo do GPCCL (2010).

A escolha do lazer como forma de compreensao de uma determinada sociedade
ou grupo social ndo se deu, nessa dissertacdo, por acaso, hem tampouco por ser um
campo de facil compreensdo e amplamente estudado. Tal abordagem desenvolveu-se
pela importancia do tema a area da educacéo fisica e, notadamente, por se constituir
como desafio em sua interlocugdo com a religido no contexto quilombola. O préprio
campo investigativo levou-nos a repensar demarcacoes tedricas em torno do lazer,
amparado pelo entendimento de que o lazer ndo esta preso a modernidade (embora as

discussbes nesse tema tomem como periodo de andlise, preferencialmente, a
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modernidade?®), nem tampouco a dicotomia trabalho e tempo livre ou tempo de trabalho
e tempo de nao-trabalho.

Apesar da existéncia de tradicdo na abordagem do lazer?! na modernidade ha
estudos gque se voltam para sua tematizacdo na antiguidade greco-romana, a exemplo
do desenvolvido por Werneck (2000) que discorre acerca da relacéo entre ocio (skhole)
— pertencente aos “homens livres”; digno dos pensadores por oportunizar reflexdes — e
lazer, que também agrega o 6cio e se relaciona a educacdo. Na Grécia antiga, o
usufruto do lazer era vinculado a uma densa formag¢do humana, possivel apenas
aqueles que ndo desenvolviam atividade laboral. Logo, trabalho e lazer figuravam de
forma antagonica, sendo a categoria trabalho atrelada ao servigco escravo e o lazer
vinculado a contemplacdo, embora com valores distintos do que conceituamos hoje
como trabalho e lazer, quando o “tempo” figura como elemento regulador. E nessa
sociedade, segundo a pesquisadora, que surgem as primeiras no¢des de trabalho como
algo penoso e de lazer como seu contraponto, concebido como 6écio, descanso, fonte
de prazer, vinculado aos significados de cultura e educacao.

A condicdo para o usufruto do lazer na Grécia nao foi a mesma na sociedade
romana, em que o 6cio (otium, em latim) referia-se a possibilidade de descanso,
recreacao, diversao e distracdo apos o negotium (relacionado a atividades comerciais),
nao sendo considerado um tempo com fim em si mesmo, como acontecia na cultura
grega. Embora as condi¢Bes de vida dos servos e camponeses fossem superiores as
dos escravos romanos, eram ainda muito precarias, marcadas pela fome e pelo
trabalho arduo, sendo a glorificacdo da pobreza condicdo necessaria a eterna salvacéo
(WERNECK, 2000, p.37). O que de fato ocorria era a manipulacéo desses sujeitos pela

igreja, por meio de seu sistema doutrinario com a finalidade de garantir parte de sua

20 A modernidade é referenciada pelos estudos do lazer no periodo p6s-Revolugdo Industrial quando a
I6gica capitalista e o sistema de producdo urbano-industrial assumem o trabalho como elemento
essencial na vida dos sujeitos, estabelecendo a dicotomia trabalho/tempo livre.

2ICom relacdo ao termo lazer, observa-se, segundo Gomes (2011), sua origem etimoldégica no latim
licere, que significa ser permitido, mantendo estreita relacdo com outra palavra — recreagdo — que,
mesmo ndo apresentando igual significado, estabelece vivéncia de atividades culturais e sentimento de
liberdade na busca de satisfacdo. Gomes e Pinto (2009, p. 69) esclarecem que o lazer hoje se distingue
no senso-comum de recreagdo, que passa ser compreendida como “atividades realizadas com o intuito
de promover diversao, especialmente aquelas com a intervencgéo profissional” (GOMES; PINTO, 2009,
p.69).
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producdo. A diversdo para o povo, por meio dos espetaculos, era utilizada como
instrumento de manipulagcéo pelos mais abastados, como lembram Aquino e Martins
(2007, p. 482), a partir da politica de “pao e circo”, a qual representava meio eficaz de
despolitizacdo do povo, reduzido a condicdo de mero espectador.

No momento em que o cristianismo é adotado como religido oficial de Roma com
a intencdo de unificar espiritualmente um império em constante degradacéo politica e
moral, afirma Werneck (2000), resultando no aceite de adeptos de todas as classes
sociais, na concessdo de alguns direitos as mulheres e em preocupacdes com a
salvacdo apés a morte, condena-se o lazer por ser ele a expressao de festas, jogos,
espetaculos, dancas, serdes e comemoracbes de diferentes naturezas, os quais
representavam perigo a purificacdo da alma. As possibilidades de lazer eram restritas a
educacao dos cavaleiros, mantendo-se a ideia de trabalho como algo penoso, como um
castigo que deveria encontrar nos momentos de nao trabalho a busca pela paz e
purificacdo do espirito, distantes dos prazeres carnais.

Com a reforma protestante que sugere a classica divisdo entre catélicos e
protestantes, conforme constata a referida pesquisadora, os protestantes também se
encarregaram de conceber o lazer como vicio e de manter a educacao moralizante para
o trabalho, adotando rigorosa disciplina em relacéo ao prazer e aos divertimentos, com
énfase no aspecto ético e moral. O trabalho era visto como uma virtude, um dever, um
modo de servir a Deus e, contrariamente, o lazer passa a ser identificado com a
preguica, com o pecado capital, negando-se a possibilidade ao lazer de ser gozado
como oOcio. Tal ideia faz-se presente, na atualidade, ditando comportamentos que
contribuem para a estruturacdo de uma dada organizacao societaria.

Historicamente ligado a conquista de maior tempo liberado das obrigacdes
laborais, fruto do avango da economia e da sociedade, o lazer contemporaneo pode ser
compreendido no contexto pés Revolucdo Industrial em que assume a conotacao de
tempo ndo mais ocioso, de contemplacdo ou fruicdo, que representaria o “mito de
liberdade em relacdo ao tempo”, mas de atividades voltadas a satisfacdo, como
liberacdo das obrigacdes de trabalho. Assume carater fundamentalmente integrador, de
sentido compensatorio das frustracdes dos trabalhadores devido as condi¢cdes geradas

pelo trabalho capitalista que se desenvolve de modo fragmentario, rotineiro e alienante.
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O trabalho passa a ocupar o lugar de atividade central na modernidade, demarcado
pela segmentacdo do tempo nas sociedades pds Revolug¢do Industrial (WERNECK,
2000). Em complemento, Melo (2009) elucida que sempre existiram atividades
relacionadas a diversdo, mas somente com a jornada de trabalho definida (com hora de
entrada, almoco e saida) € que surge o tempo disponivel do que sobra e, nesse ponto,
incluem-se “novos trabalhos” relacionados ao cuidar dos filhos, atividades domésticas,
obrigac@es religiosas e sociais, 0 que limita ainda mais o tempo disponivel, o que nao
garante a inexisténcia da diversdo nesses “novos trabalhos”.

Assim, duas linhas de pensamento passam a ser demarcadas nos estudos do
lazer. Uma delas seria a configuragdo de um lazer desprovido de tempo, “entendido
como estado no qual a atividade representa um fim em si mesmo” e a outra seria 0
lazer praticado no “tempo livre” (PIMENTEL, 2010, p.26-27). Reconhecer essas duas
linhas de pensamento interessa a pesquisa a medida que a imersdo no cotidiano
quilombola traz, de certo modo, um lazer pouco demarcado pelo tempo em funcdo da
prépria condicdo social do sujeito quilombola em relacdo a caréncia de atividade laboral
fixa e um lazer praticado no tempo liberado de obrigacGes cotidianas, o que sugere
revermos tais enquadramentos do lazer na categorizagao “Tempo livre”.

Em sociedades em que a industrializagéo nao foi hegemonica, tempo de trabalho
e tempo disponivel ndo se dissociam, uma vez que trabalho e lazer se intercalam no
cotidiano do sujeito. Trabalho e tempo sdo dificeis de serem percebidos
separadamente, pois ambos possuem intrinsecas relagbes, algo percebido na
comunidade quilombola tomada como foco investigativo no Parana, a qual estabelece
sua propria logica do tempo, relacionada ora a servicos temporarios ligados a
condicdes climaticas, como atividades de cultivo & terra, ora pela propria condi¢cdo de
subsisténcia. Alids, esse aspecto leva-nos a questionar também os programas sociais
de auxilio a familias de baixa renda ou em situagéo de extrema pobreza que, em alguns
casos, geram novas légicas de alienagcao, ndo absorvidas necessariamente pelo tempo

de trabalho, mas estruturadas no tempo disponivel dos comunitarios?2.

22 Quando a alienagdo se da pelo trabalho, o tempo livre torna-se promissor de desenvolvimento social,
de emancipacéo pelo carater de liberdade que assume, porém, quando ndo ha trabalho, a alienagdo
acontece pelo proprio tempo livre que ndo mais estabelece uma conotacao de liberdade, mas apenas de
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De tempo vago a folga, férias ou descanso, o lazer transitou em diferentes
sentidos e contextos. Segundo Gomes e Pinto (2009), foi a partir de 1970 que o lazer
alcancou maior repercussao com debates entre estudiosos e ganhou for¢ca nas
reparticbes publicas, com perspectivas utilitaristas, compensatorias e moralistas. Dai
que o termo lazer, na visdo de Aquino e Martins (2007), tem sido utilizado de forma
crescente, empregado em sua concepcado real ou associado a palavras como
entretenimento, turismo, divertimento e recreacdo. Porém, seu sentido é tdo polémico
quanto a origem e o sentido do termo 6cio que “resguarda valores negativos
apregoados pela influéncia religiosa puritana, pela prépria histéria da industrializacao e
modernizagdo brasileira”, quando observamos o surgimento da relacdo entre
empresarios e operarios, patrdes e empregados e a “necessidade do controle social no
tempo fora do trabalho, para garantir a ordem numa sociedade elitista, herdeira de
valores colonialistas” (MARTINS, 2007, p.484).

A partir de meados do século XX, o sentido dado ao lazer constituiu-se via
movimentos trabalhistas. Como fruto desses movimentos, em varios paises,
especialmente ap6s a Segunda Guerra Mundial, foi estabelecida a jornada de oito
horas de trabalho em substituicdo as 14 horas, instituido o repouso semanal
remunerado e asseguradas as férias anuais, ou seja, a estratificacdo do tempo na vida
dos sujeitos. No Brasil, ha necessidade de visualizar o lazer como fruto de um processo
econdmico social do cenério brasileiro, chamando atencdo para a necessidade de se
observar o fenbmeno enquanto elaboracdo social, orientado pela relacdo capital-
trabalho. Emerge, assim, o significado de lazer como direito a ser usufruido por todos,
concretizado principalmente por meio do estabelecimento de leis referentes a limitagéo
da jornada de trabalho, férias, feriados e fim de semana remunerado.

Amaral (2003) relata que a década de 1940 significou para o Brasil um periodo
de adaptacdo as recentes mudangas no cenario interno e externo: a renuncia de
Getulio Vargas, o fim da Segunda Guerra Mundial, a posse de Eurico Gaspar Dutra na
Presidéncia da Republica e o crescimento da industrializagdo, época com perspectivas

de liberdade e democracia. Por outro lado, aumentavam as tensdes sociais e 0s

existéncia atribuida as caréncias, por vezes, reforcadas em ag8es governamentais de auxilio financeiro
que alimenta a dependéncia e acomodacéo por parte desses sujeitos.
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reflexos de problemas nos setores de alimentagdo, saude, transportes e habitacao, e
competiu ao Servigo Social da Industria (SESI) — uma entidade de direito privado,
mantida e administrada pela industria com o objetivo de melhorar a qualidade de vida
de seus colaboradores e dependentes — a prestacao de servicos em saude, educacéo,
lazer, cultura e responsabilidade social a essa parcela da sociedade. O SESI trouxe
para o centro dos debates a preocupacdo com o desenvolvimento de uma politica
direcionada ao lazer dos operarios, objetivando minimizar as insatisfacbes entre o
empresariado e a classe trabalhadora.

Do mesmo modo, outra entidade — o Servigco Social do Comércio (SESC) — surge
na década de 1940, em atendimento as demandas no setor do comércio, trazendo para
o centro dos debates a ideia de lazer como fendmeno social relevante a manutencao do
bem estar. Nesse momento, o SESC passa a promover estudos sobre o lazer e convida
o socidlogo francés JoffreDumazedier para o “Seminario sobre o lazer: perspectivas
para uma cidade que trabalha”, realizado na cidade de Sao Paulo, em 1969. A partir de
Dumazedier, ndo apenas o termo lazer, mas também os estudos sobre o Lazer no
Brasil sdo postos em evidéncia, trazendo em seu cerne a estrutura funcionalista que
coloca o lazer no ambito do descanso, da diverséo e do desenvolvimento, sendo esse
ultimo desatrelado das obrigacdes cotidianas. Alguns estudiosos brasileiros, a exemplo
de Renato Requixa, Luiz Octavio Lima Camargo, Nelson Carvalho Marcellino seguiram
tais trilhas tedricas (AMARAL, 2003).

Para Dumazedier, definicbes que buscam categorizar o lazer tendem a ser
falhas, seja como tempo-livre, tempo de nao trabalho ou que retinam sob o termo lazer
fendbmenos que precisam de analises sistematizadas, a exemplo da sociologia religiosa
ou politica, pois entende o lazer como tempo destinado a realizacdes da pessoa com
fim ultimo. “Um novo valor social da pessoa que se traduz por um novo direito social, o
direito de dispor de um tempo, cuja finalidade é, antes, a auto-satisfacao” (1976, p. 92).
Caracteriza-se pelo carater liberatorio, desinteressado, hedonistico e pessoal, com
possibilidades de libertar o homem das fadigas e tédios, permitindo sua emancipagao.

Em seu livro, Sociologia empirica do lazer, Dumazedier (1976) atenta para uma
problematica na dicotomia trabalho-lazer e aponta para possiveis relacdes reciprocas

entre determinantes e determinados, travadas pelo lazer em relagcdo as obrigacbes
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institucionais, que podem gerar novos estudos, com perspectivas interdisciplinares. Isso
se da na medida em que entende que ndo é possivel tomar como pertencente ao lazer
obrigacBes sociais e institucionais, como ir a escola, a igreja ou mesmo ac¢des no
campo familiar, algo que é corroborado por Bramante (1998) ao destacar que:

[...] O lazer se traduz por uma dimensao privilegiada da
expressdo humana dentro de um tempo conquistado,
materializada através de uma experiéncia pessoal criativa, de
prazer e que nao se repete no tempo/espaco, cujo eixo principal
€ a ludicidade. Ela € enriquecida pelo seu potencial socializador
e determinada, predominantemente, por uma grande motivacao
intrinseca e realizada dentro de um contexto marcado pela
percepcao de liberdade [...]. (BRAMANTE, 1998, p.9).

Em 1988, o lazer passa a ser formalmente reconhecido como “direito social”, no
artigo 6°%3, no artigo 21724 e no artigo 2272 da Constituicdo Brasileira (BRASIL, 1988),
porém, pouco foi feito ou debatido a esse respeito na década seguinte. Vale ressaltar
que, ainda hoje, o lazer transita nas agendas ministeriais como agregado ao esporte, ou
em programas de desenvolvimento do turismo, mas sem representatividade prépria, ou
seja, ndo adquiriu a autonomia que uma esfera de direito social deveria, a exemplo da
educacado, do esporte e da saude. Para Castellani Filho (2007), esporte e lazer séo
patrimdnios culturais da humanidade e, para tanto, devem ser garantidos. Isso somente
pode acontecer quando, na percepc¢ao de Flausino e Mascarenhas (2012), o Estado
ofertar politicas sociais publicas de esporte e lazer que objetivem a garantia de tais
direitos aos cidadaos, sendo entendidos como um bem publico e democréatico a ser
acessado por todos.

A problematica do lazer decorrente da Constituicdo Federal percorre um amplo
caminho de debates e incursbes que tém resultado em ac¢bes politicas de diferentes

setores, embora ainda nédo tenha conseguido contemplar-se soberanamente de seus

ZBArtigo. 6° S&o direitos sociais a educacdo, a salde, a alimentacdo, o trabalho, a moradia, o lazer, a
seguranca, a previdéncia social, a protecdo a maternidade e a infancia, a assisténcia aos desamparados,
na forma dessa Constituicdo (BRASIL,1988a.).

24 Artigo. 217. E dever do Estado fomentar praticas desportivas formais e néo formais, como direito de
cada um (BRASIL, 1988b.).

25 Artigo 227: E dever da familia, da sociedade e do Estado assegurar & crianca e ao adolescente, com
absoluta prioridade, ao direito a vida, saude, alimentacéo, educacdo, lazer, profissionalizagdo, cultura,
dignidade, ao respeito, liberdade e convivéncia familiar e comunitaria, além de colocéa-los a salvo de toda
forma de negligéncia, discriminacdo, exploracao, violéncia, crueldade e opressédo (BRASIL, 1988c.).
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objetivos. Apesar do reconhecimento do lazer como direito e dever do Estado, néo se
pode afirmar que ele configurou-se como relevante nas acdes politicas pods-
Constituicdo. Conforme Starepravo (2011), os primeiros anos p6s-Constituicdo Federal
foram direcionados ao esporte, na questao infraconstitucional com enfoque no futebol,

como podemos observar no Quadro 7.

Quadro 7 - Acoes politicas a partir de 1988 no tocante ao esporte e ao lazer

1988 | Constituicdo Federal — Esporte como direito social — artigo n° 217

1989 | Lei n° 7752 — Mendes Thame — incentivos fiscais ao esporte amador

1990 | Lei n° 8034 — suspende a Lei 7752

1990 | Governo Collor cria a Secretaria de Desportos — status ministerial

1993 | Lei n° 8672 — Zico — rompimento tutelar do esporte com o Estado

1995 | Decreto n°® 1437 — criagao do Instituto Nacional de Desenvolvimento do Desporto
— Indesp — como autarquia federal ( governo FHC — 12 fase)

1995 | Plano Plurianual ( PPA) — 1996-1999

1998 | Lei n® 9615 — Pelé — foco no esporte de alto rendimento.

2001 | Lei n° 10264 — Agnelo Piva — previa aumento dos recursos para o COB e CPB

2003 | Lei n°® 10671 — Estatuto do Torcedor

2003 | Lei n®° 10672 - Moralizacao dos Clubes

Fonte: STAREPRAVO (2011) — informacgdes organizadas pelo préprio pesquisador.

De acordo com Starepravo (2011), a criacdo do Indesp, em 1995, tinha como
proposta a realizacdo de programas que tratassem do desenvolvimento e melhoria da
qualificacdo da prética esportiva, até o apoio ao esporte de alto rendimento, passando
pelo esporte nas escolas e comunidades, como observado no Plano Plurianual PPA,
1996-1999 (BRASIL,1996) no que se refere as principais acdes para a area do esporte,
gue tratou de projetos como o Esporte Educacional na Escola, envolvendo as
secretarias estaduais e municipais de esporte e educacéo na realizacado de eventos; o
projeto Esporte Solidario, que tinha carater mais social com o incentivo as praticas de
esporte em regides vulneraveis a risco social.

O pesquisador ainda ressalta que, com o fim do Indesp, em 2000, foi criada a
Secretaria Nacional do Esporte (SNE), vinculada ao entdo Ministério do Esporte e do
Turismo (MET) que assume os direitos e obrigacdes do Indesp. Durante o segundo
mandato do governo Fernando Henrigue Cardoso (FHC), pelo PPA 2000-2003
(BRASIL, 2000a.), a gestdo esportiva toma novo formato em quatro principais frentes,
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quais sejam: Brasil, Poténcia Esportiva; Esporte, Direito de Todos; Esporte Solidario; e
Gestdo da Politica do Esporte. Essas frentes resultaram em diversos programas e
acoes, a exemplo do programa “Esporte Solidario”?® e “ Esporte na Escola”.?’ Assim,
comega um novo "desenho” do esporte e do lazer no pais, mas que ao que parece, s6
ficou no plano do “desenho no papel”’, uma vez que de todos os projetos e programas
pautados nessas frentes, durante o segundo mandato do governo FHC, pouco foram
efetivados.

O marco do esporte e lazer no Brasil aconteceria, segundo Starepravo (2011)
com a gestao de Luis In4cio Lula da Silva na presidéncia da Republica e com a criagdo
do Ministério do Esporte, entregue as maos do PCdoB, em meio a discussdes politico-
partidarias?®. Por consequéncia, houve a criacdo da estrutura do ministério com trés
novas secretarias: a Secretaria Nacional De Esporte Educacional (SNEED), a
Secretaria Nacional de Esporte de Alto Rendimento (SNEAR) e a Secretaria Nacional
de Desenvolvimento do Esporte e do Lazer (SNDEL), além de um conselho consultivo,
o Conselho Nacional de Esporte (CNE). O lazer toma proporcées até entdo jamais
experimentadas e passa a ocupar a agenda ministerial e a compor projetos e
programas em parceria com diferentes frentes ministeriais.

A partir dessa estrutura, cada secretaria ocupou-se de um seguimento do
esporte e coube a SNEED a realizacao do principal programa do esporte como incluséo
social — o Programa Segundo Tempo (PST) — e, no mesmo caminho, a SNDEL, com o
Programa Esporte e Lazer da Cidade (PELC). Conforme Starepravo (2011), na intencao
de garantir o esporte e o lazer como direito social e, por isso, disponivel a toda a
populacao, pensar o esporte de forma isolada nao fazia sentido, o que desencadeou a
integracdo de acdes das Politicas Publicas de Esporte e Lazer as acdes de Politicas

Publicas da Saude, Educagéo, Assisténcia Social, Seguranca, entre outras.

% \/oltado para criancas e adolescentes entre 7 e 17 anos, que vivem em situacdo de risco, o Programa
Esporte Solidario também utiliza a pratica esportiva como instrumento para auxiliar no processo de
desenvolvimento fisico, intelectual e social. Foi criado em 1995, com a construcdo de dez centros
poliesportivos, seis na Baixada Fluminense e quatro no Cearad. O trabalho do Esporte Solidario
compreende, ainda, em oferecer aos jovens, refor¢o escolar, educacdo para a saude, arte e reinsergao
escolar e social. (BRASIL, 2012e.).

27 O programa disponibiliza recursos para a construcdo de quadras poliesportivas, além de distribuir
material esportivo, principalmente bolas, para todas as escolas do Ensino Fundamental com mais de 500
alunos matriculados, segundo o Censo 2000 do Mec/Inep. (Brasil, 2012d.).

ZPara esclarecimentos complementares, Cf. Starepravo (2011)
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Para Flausino e Mascarenhas (2012, p.7), [..., 0o Ministério do Esporte
compromete-se a reverter esse quadro de exclusdo social, disseminado pela
implementacdo de politicas neoliberais, e tem ciéncia das dificuldades que tocam na
garantia desses direitos [...]. Assim, buscou a participacdo social para compor uma
reorganizacdo da estrutura das politicas publicas de esporte e lazer e, a partir dai, a
realizacdo de trés Conferéncias Nacionais de Esporte, sendo a primeira em 2004, a
segunda em 2006 e a terceira em 2010, contribuindo para reestruturar os caminhos das
politicas publicas de esporte e lazer no pais ja na primeira conferéncia, aprovando a
construcdo da Politica Nacional do Esporte, que aconteceu em 2005. Entre os
objetivos dessa Politica estdo “a democratizacdo e universalizagdo do acesso ao
esporte e ao lazer, o fomento a pratica do esporte de carater educativo e participativo e
o fortalecimento da identidade cultural esportiva a partir de acdes integradas com outros
segmentos” (BRASIL, 2005).

Para a realizacdo da segunda e da terceira conferéncias, o que mais chamou
atencdo foi a participacdo social e o numero de eventos realizados nas esferas
municipais e estaduais com a finalidade de integrar os anseios populares frente as
politicas nacionais. Foram 26 conferéncias estaduais, 326 encontros municipais e
regionais, em 2.242 municipios, e mais de 43 mil pessoas envolvidas, sendo
estabelecido o plano decenal do esporte como foco.

O didlogo a respeito da intersetorialidade?® foi indicado nas trés Conferéncias
Nacionais de Esporte (2005, 2007 e 2010) em seus documentos finais e exemplos,

como PELC3® e PRONASCI®, nos remete a acdes possiveis no caminho da

2%“Nas politicas publicas a intersetorialidade aparece como possibilidade de superacdo de praticas
fragmentarias ou sobrepostas na relacdo com os usuéarios de servicos estatais, ou mesmo de servicos
ofertados por organizacdes privadas sob iniciativas da sociedade civil ou de fundacdes empresariais. No
campo das produgdes intelectuais a intersetorialidade é identificada em sua problematiza¢éo conceitual,
sob andlises de caracteristicas gerenciais nas teorias da administragdo publica e em debates acerca das
finalidades de seu uso sob o ponto de vista ético, politico e de projetos societarios”. (TUMELERO,
S.M.,2013).

0pELC - Programa de Esporte e Lazer da Cidade. “O objetivo central do PELC é ampliar, democratizar e
universalizar o acesso a pratica e ao conhecimento do esporte recreativo e de lazer, integrando suas
acbes as demais politicas publicas favorecendo o desenvolvimento humano e a inclusdo social.”
(BRASIL, 2012g.).

31pronasci — Programa Nacional de Seguranga Publica. “Amparado no Sistema Unico de Seguranca
publica — SUSP, nosentido de integrar politicas sociais de seguranca e acdes de repressaoqualificada,
busca ndo somente desbaratar o crimeorganizado, como também disponibilizar a populacdo em
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intersetorialidade com a preocupacdo em atender a demanda populacional em
vulnerabilidade social. Numa perspectiva governamental democratica, as conferéncias
constituem-se como instrumento no sentido de monitorar as politicas publicas. Isso
significa participar da discusséao na elaboracéo de tais politicas, fiscalizar a execucéo e
elaborar distintamente andlises sobre suas implementa¢gdes. O seu acompanhamento
deve ser feito de forma participativa, constituindo uma maneira de pressionar o poder
publico para agir na busca de melhorias das condicfes de vida da populacéo.

O lazer como direito social torna-se possibilidade de gerar valores e ampliar a
mera intencdo de diverséo e distracdo com vistas ao alcance de aspectos educativos e
de participagdo coletiva, o que, por vezes, rompe com barreiras socioculturais que
dificultam seu estimulo. Mas, para tanto, é preciso olhar cuidadosamente a
implementacdo de tal acdo no sentido de compreender de maneira impar as
necessidades que podem gerar novas demandas, as transformacdes que ocorreram e
as perspectivas futuras, o que faz com que as politicas publicas de lazer crescam nas
reivindicacdes da sociedade por tais garantias.

[...] Dentro do conjunto das politicas sociais, uma politica setorial de
lazer ocorrerd em meio a estas transformacdes no ambiente,
mediando contradicbes e paradoxos. Se os espacos e a forma de
percebé-los se modificam, 0 mesmo ocorre com os lazeres. Isso sem
perder de vista o desafio de incluir o individuo no coletivo por meio de
uma experiéncia pessoal, que, por isso mesmo, tera sentidos e
percepgbes diferentes. Ai reside sua riqueza [...]. (RODRIGUES,
BRAMANTE, 2003, p.27).

A democratizacdo dos planejamentos municipais torna a gestdo mais flexivel e
participativa, fazendo com que politicas publicas e projetos sociais sejam elaborados a
partir de reivindicacdes. Porém, o que temos visto sdo acdes generalizadas e de cunho
assistencialista ou, ainda, que pautam as praticas de lazer como meio para agregar
votos em periodo eleitoral. Pensar politica de forma participativa implica enfrentar as
causas dos problemas que assolam nossa sociedade, as quais, segundo Gomes
(2011), estéo relacionadas ao pensamento eurocéntrico, a ideologia de progresso e as
supostas dicotomias que limitam nossas concepg¢des de ser humano e de mundo, entre

outras limitacbes. As bases estruturantes desses problemas precisam ser ndo apenas

situagdode maior vulnerabilidade social e criminal politicas publicasintersetoriais de prevencao a violéncia
e criminalidade, desenvolvimento social, educacional e cidadania”.( BRASIL, 2012f.).
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compreendidas, mas, sobretudo, desconstruidas no dialogo e interagdo com o0s
requerimentos do presente.

As discussfes sobre as politicas publicas de esporte e lazer sdo aprofundadas
quando o lazer passa a ser também relacionado como direito social do trabalhador
economicamente ativo. Dessa forma é que o empregador assume fundamental papel
no sentido de difundir nas empresas e industrias ndo so a reflexdo, mas também a
implementacdo de programas interventivos de lazer como elemento essencial para a
melhoria das condi¢cdes de vida. Mas, e nas comunidades quilombolas que se
encontram distantes dos centros urbanos, bem como de possibilidades de vislumbrarem
as garantias de um trabalho formal e seus direitos? Como ficaria o lazer desses
comunitarios? Seus conceitos se sustentam em uma organizacdo distante da logica
urbano-industrial? E as politicas desenvolvidas para essas comunidades tém sido
verdadeiramente ofertadas? O que esperam as comunidades de uma politica publica de
esporte e lazer? Alias, tais possibilidades sdo bem-vindas a essas comunidades?

Gomes (2011) aponta para a necessidade de, cada vez mais, os estudos sobre o
lazer considerarem a busca de alternativas para enfrentar situagcdes complexas, como
as desigualdades sociais, os conflitos armados, a marginalizacdo, a destituicdo dos
direitos sociais, a precarizagcdo do trabalho e as distintas formas de violéncia que
marcam profundamente toda a regido latino-americana, entre muitas outras. Desse
modo, serda que o fator condicionante politico-religioso que confere determinado
panorama a cada comunidade quilombola percebe o lazer nela e para ela? Como o
lazer se manifesta no cotidiano de moradores de uma dada comunidade quilombola?
Sao0 questdbes como essas que instigaram nossa curiosidade em uma comunidade
quilombola do Parand com forte apelo religioso pentecostal em meio a outras
comunidades investigadas, o que nos levou a investigagbes junto a comunidade
quilombola de Cérrego do Frango, a qual é apresentada e discutida no segundo
capitulo em meio a sua localizagdo, conquistas de certificacdo, historia, trabalho,

conflitos e, notadamente, em sua vida religiosa e vivéncia do lazer.
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Figura 4 - Playground na escola da comunidade quilombola de Cérrego do Franco

Fonte: Acervo do GPCCL (2010).

3 DIMENSOES DO LAZER E DO PENTECOSTALISMO
NA COMUNIDADE QUILOMBOLA DE CORREGO DO
FRANCO

As comunidades quilombolas no Parand encontram-se principalmente na
regido leste do Estado, nos municipios de CuriGva, Ventania, Tibagi, Castro, Ponta
Grossa, Campo Largo, Lapa, Doutor Ulysses, Adriandpolis, Bocailva do Sul e
Guaraquecaba, fazendo os trés ultimos divisa com o Estado de Sdo Paulo. As
comunidades também se encontram na regido centro-sul, na regido de Guarapuava,
Canddi e na regiao oeste do Estado, nos municipios de Guaira e Sdo Miguel do Iguacu,
conforme o mapa elaborado pelo Instituto de Terras, Cartografia e Geociéncias (ITCG),
em parceria com o Grupo de Trabalho Clovis Moura (2008).

A Figura 5 apresenta o0 mapa da localizacdo das comunidades quilombolas no
Parana, reconhecidas pela Fundacdo Cultural Palmares. Muitas comunidades se
encontram em regifes serranas, de dificil acesso ou mesmo distantes do centro do
proprio municipio ao qual pertencem, o que leva a manutencéo do descaso e a seu

enfraguecimento organizacional.
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Figura 5 - Mapa das comunidades quilombolas no Parana

POPULAGCAO NEGRA E COMUNIDADES QUILOMBOLAS NO ESTADO DO PARANA

Fonte: PARANA (2010).

A regido que concentra o maior numero de comunidades quilombolas no Estado
€ 0 municipio de Adriandpolis, com 14 delas. Mas, o que nos chamou a atenc¢éo foi 0
fato de seis dessas comunidades dependerem do Estado de Sdo Paulo para a garantia
dos direitos a escola, agua, luz e assisténcia médico-hospitalar. Isso é decorrente da
localizacdo do Parque Estadual das Lauraceas, que impede o acesso dessas
comunidades a cidade a qual pertencem, conduzindo o municipio a se desobrigar de
seus deveres para com os comunitarios. Na Figura 6, pode-se observar a concentracéo
de comunidades quilombolas no municipio de Adrianépolis.
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Figura 6 - Comunidades quilombolas no municipio de Adrianépolis — PR

COMUNIDADES QUILOMBOLAS NO MUNICIPIO DE ADRIANOPOLIS
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Fonte: PARANA (2010).

Além da questdo do Parque Estadual das Lauraceas, outro aspecto a ser
observado se refere ao baixo nimero de familias nas comunidades, o que as torna
menos interessantes politicamente, uma vez que, na maioria das comunidades, a
representatividade das familias n&o interfere no processo eleitoral, a ndo ser quando
isso pode ser usado contra o oponente politico, como foi o caso de alguns moradores
da comunidade de Cérrego do Franco que foram acusados de votar nos dois Estados
(SP e PR) apenas pelo fato de terem conseguido 6nibus por intermédio de um vereador
do municipio de Barra do Turvo — SP para poderem votar em Adriandpolis-PR, o que
gerou grande confuséo e denuncia de crime eleitoral.

A presenca de pesquisadores do Grupo de Trabalho Clévis Moura (GTCM) a

partir de 2005, nessas comunidades, bem como de investigacdes para a realizacdo de
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laudos antropoldgicos que se tornaram obrigatérios a partir de 2006 para o
reconhecimento e certificacdo das comunidades quilombolas, foram fundamentais para
que elas passassem a sair do anonimato. Essas acfes impulsionaram também o
trabalho do GPCCL, que passou a desenvolver a pesquisa sobre politicas publicas de
esporte e lazer em comunidades quilombolas no Parana.

As constatacgdes pelos grupos de trabalho GTCM - ITCG (2008) e GPCCL(2011),
da marcante linha de pobreza em que essas comunidades vivem, das caréncias de
educacado, saude, transporte, moradia e saneamento, infelizmente comuns ao meio
rural, foram unanimes e provocam a reflexdo, indignacdo e constatacdo acerca do
descaso politico a que essas comunidades sdo submetidas.

Em documentéario feito pelo GPCCL (2011), intitulado Politicas publicas de
esporte e lazer em comunidades quilombolas no Parana, é possivel observar que, na
maioria das comunidades, 0 acesso a escola, a emprego formal e a direitos garantidos
por lei esta distante da realidade, sendo esses quilombolas vitimas faceis do
alcoolismo, das drogas e da compra de votos por politicos. Esse mesmo grupo
encaminhou um documento aos 0Orgaos publicos enfatizando as necessidades e
reivindicagcbes comuns das comunidades que esperam ac¢des no ambito da educacao,
saude, acessibilidade, emprego e renda, esporte e lazer, solicitando acdes integradas
entre 0s governos.

[...] Em complemento, é fundamental que essas a¢fes ndo estejam
isoladas, mas interligadas a outras esferas que promovam melhorias
no campo do trabalho, da habitacdo, do transporte, da saude, da
educagcdo e seguranca publica, otimizando o didlogo entre os
governos, municipais, estaduais, a SEPPIR, Ministério do Esporte,
Ministério do trabalho e Emprego, Ministério da Saude, Ministério da
Cultura, Ministério da Justica, Ministério da Educacéo, Ministério do
desenvolvimento Social e Combate a Fome, Ministério dos
Transportes e Ministério do Meio Ambiente [...]. (GPCCL, 2011, p.3).

A discussao proposta pelo GPCCL vai ao encontro das politicas intersetoriais
como acgles possiveis para assegurar direitos essenciais a vida desses comunitarios uma
vez que, ao se implantar tais politicas, a exemplo do Programa Segundo Tempo, as
necessidades especificas de cada grupo vao sendo atendidas pelo envolvimento dos
diferentes setores. Um exemplo € a comunidade do Feixo, Unica comunidade quilombola

do Parand a receber esse programa do Governo Federal, e que, por conta desse
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programa, conseguiu melhorias na area da saude, moradia, educacédo e turismo para 0s
comunitérios.

Outro grupo de trabalho que funciona como espaco interativo € o Observatério
Quilombola, que desde 2005 tem se tornado um instrumento para publicacdo, num
primeiro momento, do contetido do Programa Egbé Territério Negros de KOINONIA3? e,
mais tarde, de ensaios académicos e fotogréaficos, reportagens e artigos analiticos sobre
0 marco juridico e conceitual, aléem de trazer informacdes atualizadas sobre o que
acontece em diferentes comunidades em todo territorio brasileiro.

Os quadros apresentados a seguir contém as principais acdes documentadas
pelo Observatério no tocante as comunidades quilombolas do Paran& a partir de 2005 e
apontam o reconhecimento da primeira comunidade remanescente de quilombos do
Estado, pontuando os eventos e as iniciativas publicas que ocuparam a agenda da
politica publica, até os noticiarios e publicacdes que envolveram essas comunidades e
seus interesses. Sao 126 ac¢bes mencionadas pelo Observatério até agosto de 2012 e,
embora saibamos que os quadros ndo contemplem todos os fatos ocorridos, sem duvida
eles nos dao subsidios para o acompanhamento de propostas, politicas e eventos que
envolvem essas comunidades no Estado do Parana.

O Quadro 8 aponta as primeiras comunidades quilombolas que foram
reconhecidas pela Fundacdo Cultural Palmares. Com base nele, percebe-se que o
reconhecimento da terra, pela justica, so foi possivel trés anos mais tarde, e que mesmo

assim nao garante sua titularidade, como mostra o quadro do Incra no tocante as

32Egbé vem do loruba: sociedade e lugar onde ela se reproduz. O Programa trabalha com comunidades
afrodescendentes tradicionalmente estabelecidas no que convencionamos chamar de Territérios Negros:
espacos ocupados de forma histérica e culturalmente marcados, que servem a producdo e reproducao
social e simbdlica de grupos cujas trajetérias ou redes sociais tém origem na experiéncia da escravidao,
nas simbologias de matriz afro ou na discriminacdo de base racial. O foco do Programa s&o os terreiros
de candomblé e as comunidades remanescentes de quilombos. Os terreiros sdo espagcos comunitarios
onde vivem familias que configuram uma forma “negra” de ocupar as cidades, em meio a especulagéo
imobiliaria e ao crescimento desordenado. As comunidades quilombolas também possuem modos
tradicionais de ocupacéo do espaco e sdo hoje um capitulo novo da luta pela terra no pais, sem perder
de vista que, cada vez mais, sdo identificados, de um lado, quilombos urbanos e, de outro, terreiros de
candomblé que se perpetuam no meio rural. O Programa mantém capacitacdes técnicas a partir de
conhecimentos tradicionais das comunidades, dialogos para a superagdo da intolerancia religiosa,
assessoria juridica educativa e de defesa de direitos. Edita os informativos Territérios Negros e Fala Egbé
além de gerenciar o portal Observatério Quilombola e distribuir semanalmente noticias sobre a tematica
quilombola (KOINONIA, 2012).
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titulacbes dadas as comunidades quilombolas em todos os Estados Brasileiros,

apresentado na introdugao dessa dissertagao.

Quadro 8 - Reconhecimento das comunidades quilombolas no Parana

Outubro/2005 | Reconhecimento da Comunidade Invernada Paiol de Telha

Janeiro/2007 Reconhecimento da Comunidade Apepu

Maio/ 2008 Parana tem 86 comunidades, sendo 36 ja reconhecidas pela
Fundacao Cultural Palmares (FCP)

Maio/2008 INCRA abre 11 processos para reconhecer a titularidade das terras
quilombolas no Parana

Abril/2008 Justica reconhece terra quilombola da comunidade quilombola
Invernada Paiol de Telha

Fonte: koinonia (2012). Observatorio quilombola. Informacdes organizadas pelo proprio

pesquisador.

O Quadro 9 traz o resumo dos principais eventos que envolveram as

comunidades e seus interesses, no periodo de 2006 a 2012. Podemos notar que, nesse

periodo, aconteceram diversos Encontros e Conferéncias promovidos pela SEPPIR,

SEED e secretarias da educacao, habitacdo e meio ambiente que serviram de espaco

para a organizacdo dessas comunidades, de aproximacdo de suas liderancas e, com

iISS0, as conquistas que se seguiram.

Quadro 09 - Eventos com participacdo quilombola paranaense

Marco/2006 | 472 Reunido extraordinaria do Conselho Nacional do Meio Ambiente
(CONAMA) — Plano Nacional de areas protegidas

Junho/2007 | | Encontro de quilombolas do Sul do Brasil

Abril/2008 | Conferéncia Estadual de desenvolvimento rural sustentavel

Abril/2008 | Conferéncia Nacional de politicas publicas para a juventude —
representante paranaense é quilombola

Maio/2008 Programa de mutirdo de servicos publicos atende a quilombolas no
Parana

Maio/2008 | Encontro Regional dos Povos e Comunidades tradicionais em
Guarapuava

Junho/2008 | Secretaria da Cultura promove o Seminario “Pesquisas sobre a
didspora africana no Brasil”
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Junho/2008 | Il Encontro Terra e Cidadania, promovido pelo ITCG. Tema — reforma
agraria; matriz energética

Abril/2009 Mostra fotografica — “Quilombolas do Parand” — promovido pela
COHAPAR

Julho/2009 | lll Encontro Terra e Cidadania — tema — regularizacdo fundiaria e
sustentabilidade ambiental, econémica, social e cultural

Agosto/2010 | 252 Romaria da Terra do Parand — Adrianépolis com o tema: “
Quilombo: resisténcia de um povo, territério de vida”

Agosto/2010 | 12 Feira quilombola do Parana — participacdo de Negra Li, Sandra de
Sa e do rapper MV Bill

Agosto/2010 | SEPPIR lanca “Selo Quilombola” durante a 12 Feira Quilombola do
Parana

Julho/2011 | Encontro Estadual das Federacdes das Comunidades Quilombolas
do Parana

Agosto/2012 | SEED promove Encontro Escolar Quilombola em Palmas

Fonte: koinonia (2012). Observatério quilombola. Informagdes organizadas pelo proprio

pesquisador.

As acles que encontramos no Quadro 10 representam tanto mobilizacées por

parte da esfera publica, quanto pela organizacdo das comunidades quilombolas

paranaenses, na reivindicagao de seus direitos.

Quadro 10 - Acdes politicas e conquistas quilombolas paranaenses

Marco/2006 Debate sobre protecédo aos conhecimentos tradicionais

Abril/2006 Comunidade Jodo Sura recebe o projeto Arca das Letras

Junho/2006 TV mostra comunidade de Adriandpolis

Setembro/2007 | Secretaria inicia producdo de Livros Didaticos para indigenas e
quilombolas

Fevereiro/2008 | Comunidades quilombolas s&o contempladas por programa de
habitacao

Outubro/2008 | Secretaria da Agricultura e do Abastecimento do Parana dard inicio a
um programa de producdo e distribuicio de sementes para
comunidades mais pobres

Marco/2009 COHAPAR inicia cadastramento em comunidades quilombolas

Maio/2009 Projeto garante inclusao digital para areas rurais do Estado

Margo/2010 Governador entrega 228 titulos de terras a quilombolas e
agricultores familiares

Abril/2011 Quilombolas receberdo orientacdes sobre beneficios previdenciarios

Outubro/2011 | SEED divulga edital para selecdo de agricultores familiares que
forneceréo alimentos da merenda escolar
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Janeiro/2012 Movimento Quilombola Livre33 realiza trabalhos de conscientizagédo e
valorizacéo da etnia

Janeiro/2012 Secretaria Estadual de Relacdes da Comunidade pretende formar
um G.T para levantamento das necessidades de quilombolas no
Parana

Abril/2012 Programa Brasil Quilombola chega no Parana

Fonte: koinonia (2012). Observatorio quilombola. InformagBes organizadas pelo proprio
pesquisador.

As comunidades quilombolas do Parana tém se articulado e lutado por seus
direitos nos ultimos anos, mas nem sempre sdo bem vistas. Alias, em algumas
situacdes, as comunidades sdo ameacadas, como no caso da Comunidade Quilombola
Varzedo, localizada no municipio de Dr. Ulysses, que foi atacada por homens
encapuzados que atearam fogo em trés casas, ou em Maracaju dos Gauchos, uma vila
proxima a comunidade de Manoel Ciriaco dos Santos, em Guaira, que teve a estrada
de acesso a comunidade interditada quando da visita de membros do Incra, que foram
mantidos reféns na tentativa de coibir a acdo da demarcacdo das terras dessa
comunidade. Sao fatos como esses e outros de descaso por parte do poder publico que
cada vez mais se tornam frequentes e, a0 mesmo tempo, nos ajudam a entender as
acOes estabelecidas entre as comunidades e a esfera publica no tocante as relacbes de
poder e interesse de uma minoria. O caso do Parque Estadual das Lauraceas € um
exemplo desse descaso para com 0S comunitarios que vivem no entorno do Parque
que, por sua localizacdo, dificulta 0 acesso dos comunitarios ao proprio municipio e
divide opinibes entre a preservacdo da area ambiental e a sobrevivéncia dos
moradores, gerando impasse politico.

Segundo a Secretaria de Meio Ambiente e Recursos Hidricos do Parana
(PARANA, 2012), o Parque Estadual das Lauraceas foi criado em julho de 1979 com o
objetivo de proteger um ambiente ainda pouco alterado pela presen¢ca humana, no qual

se encontram areas com florestas primarias (que nunca foram cortadas), com arvores

33Criado em 2008 na cidade de Foz do Iguagu, o movimento defende uma melhor estruturacdo das
comunidades quilombolas, para que possam se desenvolver em situacdo de igualdade com a sociedade
realizando trabalhos em escolas para conscientizar que 0s negros sejam vistos como pessoas que
contribuiram para economia do Pais. O grupo é contrario a existéncia de cotas para negros por entender
gue as cotas incentivam ainda mais o preconceito racial. Dentro da politica de valorizagdo, o0 Movimento
Quilombo Livre realiza anualmente a entrega do Prémio Zumbi dos Palmares que homenageia negros
que se destacam na sociedade em Foz do Iguagu e regido durante o ano (KOINONIA, 2012).
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de grande porte que, em algumas vezes, superam 35m de altura, pertencentes,
principalmente, & familia das Lauraceas (Canelas). Possui, E o maior parque estadual
do Parana, com 29.086 hectares, localizado entre os municipios de Tunas do Parana e
Adrianopolis, no Vale do Ribeira (divisa com S&o Paulo), a 120 km de Curitiba, regido

de dificil acesso. A Figura 8 apresenta a localizacéo do Parque.

Figura 7 - Localizacdo do Parque Estadual das Lauraceas
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Dentro do Estado do Parana s&o 23.863.48 hectares, sendo 20.163.48 deles
pertencentes ao municipio de Adrianopolis, situado proximo as Comunidades
quilombolas de Jodo Sura, Trés Canais, Sao Jodo e Cérrego do Franco. O restante da
area pertence ao municipio de Bocailva do Sul, entre a sede do municipio e a
comunidade quilombola de Areia Branca, impedindo o acesso da comunidade ao seu
municipio de origem.

Depois de centenariamente preservado pelas comunidades quilombolas
existentes na regido do Vale do Ribeira, o Parque Estadual das Lauraceas acaba por se

transformar numa ameaca aos modos de vida dessas comunidades. Isso porque ele
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inviabiliza o acesso ao municipio por parte da comunidade e também por parte dos
gestores municipais que passam a creditar suas responsabilidades ao municipio de
Barra do Turvo — SP. E importante mencionar que a preservacédo desse local deve-se a
forma como essas comunidades lidaram com a terra, evitando o manejo inadequado do
solo, das aguas e de outros recursos naturais tdo preciosos para a manutencgao da vida
nessa regido. A presenca dessas comunidades também inibiu o alastramento do plantio
de pinus, bem como a retirada de arvores centenarias que desapareceriam com o
cultivo de pasto para a criagdo de gado e de bufalos.

Na verdade, o parque acabou se tornando empecilho a essas comunidades para
0 acesso as politicas publicas de direito, como educacdo, saude, agua, luz,
saneamento basico, estradas para escoamento de sua producédo agricola e artesanato.
Somente em 2012, a agua encanada chegou para algumas dessas comunidades,
assim como o fornecimento de luz pela Copel (ainda em fase de implantagdo), sendo
alguns atendimentos até entdo feitos pelo Estado de Sdo Paulo.

Pela dificuldade de acesso ao municipio, muitos moradores dessas comunidades
deixam de exercer sua cidadania em periodo eleitoral e procuram estabelecer domicilio
eleitoral no municipio de Barra do Turvo, com melhor acesso. Em funcdo de sua
localiza¢do, o Parque dificulta também acdes exclusivas do Estado, como a pericia
criminal, a exemplo do homicidio ocorrido na comunidade quilombola de Cérrego do
Franco, relatado pela lideranca dessa comunidade N.M.S., em que a vitima decapitada
as margens de um dos pequenos riachos que cortam a comunidade permaneceu por
quase 24h exposta até a chegada da pericia que deveria ser do Estado do Parana.

Dentre as comunidades que possuem dificil acesso ao municipio encontra-se a
comunidade quilombola Cérrego do Franco, objeto desse estudo, a qual € tratada no
préximo subtépico em sua histdria, modos de vida, trabalho e conflitos. Na sequéncia, o
segundo subtopico do capitulo foca o aspecto religioso dessa comunidade, que
despertou interesse para a investigacao, sobretudo por apresentar estreita relacdo com
a cotidianidade desses comunitarios.

Para que pudéssemos compreender a relagdo dos comunitdrios com a
religiosidade e com os modos de viver o lazer a partir deles préprios, realizamos

algumas entrevistas orientadas pelo entendimento de ser quilombola, pelo sentido de
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religido e as formas de exercé-la, pelo lazer e suas préticas, bem como pela relagéo
existente entre ambos, o que é desenvolvido no terceiro subtdpico. Por fim, o dltimo
subtopico traz os apontamentos feitos pelos comunitarios entrevistados e também pelas

observacdes empiricas, entrelacando-os ao campo tedrico.

3.1 A comunidade de Cérrego do Franco: histoéria, trabalho e conflitos

Figura 8 - Placa indicativa da localizacdo da comunidade de Cérrego do Franco

Fonte: Acervo do GPCCL (2011).

A comunidade Corrego do Franco fica a 120 km do centro de Adriandpolis, e
segundo a lideranca da comunidade, N.M.S, o registro que oficializou a comunidade
como quilombola deu-se por um antigo morador (em memaria), conhecido por Tio
Ricardinho, irmdo do pioneiro dessa regidao e descendente direto de escravos que
vieram de Iguape — SP subindo o Ribeira até chegarem ali.3* Isolada pelos morros, pelo
rio e por areas florestais de preservagdo (Parque das Lauraceas), as quais ndo podem,

em hipdtese alguma, ser meio de acesso ao municipio, essa, e tantas outras

34 Anotacbes em diario de campo, do pesquisador, apos entrevista concedida por N.M.S., lideran¢a da
comunidade quilombola de Corrego do Franco. Adriandpolis, 16 jun. 2012.
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comunidades da regido ficam esquecidas, dependentes do Estado de Sao Paulo que
pouco pode oferecer por questdes burocraticas.O acesso as proximidades da
comunidade se da por uma estrada de terra no Estado de Sao Paulo, pertencente ao
municipio de Barra do Turvo. Porém, para se atravessar o rio Pardo que divide os
Estados de Sdo Paulo e Parana nesse trecho, necessario passar por uma estreita
ponte de madeira suspensa por cabos de aco de aproximadamente 70 cm de largura e
40 metros de comprimento, a uma altura de 6 metros do rio, por onde todos os

moradores transitam a pé ou de moto, como pode ser observado na Figura 9.

Figura 9 - Acesso a comunidade quilombola de Cdérrego do Franco

Fonte:

Arquivo do GPCCL (2011).

As ruas estreitas sdo de terra e apresentam alguns buracos, decorrentes do
excesso de chuva na regido (vale destacar a abundéancia de dgua na regido, dada pela
forte presenca de riachos que cortam a comunidade).As casas, em geral, sdo de
alvenaria e as familias, conforme vao se reestruturando, constroem novas casas no
mesmo terreno, possibilitando o convivio entre pais e filhos. Existem algumas casas de

pau a pigque e todas sao delimitadas por cercas de arame. Quando ndo estdo na
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lavoura ou em trabalhos domésticos, os moradores podem facilmente ser encontrados
na porta da casa, na varanda ou ainda na casa de um vizinho.

Corrego do Franco possui um pequeno posto de saude em que o médico
aparece uma vez por semana para atender os pacientes, mas nem sempre foi assim.
Até 2009, a visita do médico dava-se uma vez por més e, a partir de 2010, a cada 15
dias, sendo a forma atual adotada a partir de 2012. A escola, de primeira a quarta
séries (com apenas uma sala de aula, um pequeno espaco de terra para as criancas
brincarem e um parquinho), atende as criancas de 12 a 42 séries. E na Barra do Turvo,
entdo, que as criancas, a partir da quinta série, seguem seus estudos, sendo que
poucos estudantes concluem o ensino médio. E ali que alguns conseguem emprego e
gue a maioria tem acesso ao posto de saude e hospital, a supermercados, ao comércio,
as feiras e a Igreja Catdlica (para os poucos que sao catélicos). A comunidade possui
cerca de 70 familias, sendo que 35 delas se reconhecem como quilombolas. Embora a
maioria seja evangélica, foi possivel observar que poucos sdo os que frequentam de
fato as reunifes nas igrejas e, em sua maioria, os frequentadores sdo mulheres.

Ao chegar a comunidade, deparamo-nos com o que eles chamam de guarita, um
pequeno espaco coberto, parecido com um ponto de 6nibus, localizado em frente a
entrada pela ponte principal, utilizada principalmente por um grupo de homens adultos e
moradores da comunidade para fazerem uso de &lcool e, sob seus efeitos,
cantarolarem e comentarem sobre o passado, além de jogos de carta e dominé. O
espaco onde esta instalada essa guarita era conhecido como Praca do Liméo, local
onde as pessoas costumavam se reunir.

As principais fontes de renda para a comunidade provém do trabalho em
fazendas vizinhas, extragcdo de leite, plantacdo de culturas, criagdo de animais,
capinagem, auxilio do Programa Federal Bolsa Familia®® e plantio de hortalicas em

agricultura familiar. Segundo alguns moradores, falta o envolvimento da Emater com

%0 Programa Bolsa Familia (PBF) é um programa de transferéncia direta de renda que beneficia familias
em situacdo de pobreza e de extrema pobreza em todo o Pais. O Bolsa Familia integra o Plano Brasil
Sem Miséria (BSM), que tem como foco de atuacdo os 16 milhSes de brasileiros com renda familiar per
capita inferior a R$ 70 mensais, e esta baseado na garantia de renda, inclusdo produtiva e no acesso aos
servigos publicos. A gestao do Bolsa Familia € descentralizada e compartilhada entre a Unido, estados,
Distrito Federal e municipios. Os entes federados trabalham em conjunto para aperfeicoar, ampliar e
fiscalizar a execugdo do Programa, instituido pela Lei n. 10.836/04 ( BRASIL, 2004a.) e regulamentado
pelo Decreto n. 5.209/04 (BRASIL, 2004b.).
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esses pequenos produtores, auxiliando nas técnicas de plantio e fornecendo ajuda
financeira ou, ao menos, possibilidades de crédito para possiveis financiamentos que
gerassem a compra de equipamentos, sementes, mudas e adubos para melhorar a
qualidade e a produtividade das plantacdes.

A prefeitura de Adriandpolis inscreveu as comunidades remanescentes de
quilombos da regidao no Programa de Aquisicdo de Alimentos (PAA) e, uma vez por
més, um caminh&o é enviado a comunidade para comprar a producédo dos moradores e
levar a Ceasa da cidade ou as escolas para o consumo das criancas, chegando a pagar
cerca de trezentos reais por més as familias. Compram, por peso, frutas, verduras e
legumes, e pagam melhor preco pelos alimentos do que as cooperativas.

O caminhdo bau da prefeitura de Adrianépolis estaciona na entrada da
comunidade (SP), juntamente com o responsavel pelo Programa e pelo pagamento. As
caixas sdo distribuidas para que sejam carregadas de inhame, mandioca, alface, couve,
bananas, entre outros. Os moradores organizam as mercadorias e contam quantas
caixas colocam no caminhdo. As folhas séo vendidas por quilo, somando-se o0 peso de
cada maco que, em média, tem 250g. Os demais vegetais sdo vendidos por caixa, que
corresponde a aproximadamente 25 quilos. A cada entrega, eles retornam com mais
cem caixas vazias e, na véspera, ja as deixam prontas.

A desvalorizacao dos terrenos (em comparacgao a outras terras rurais e terrenos
urbanos), e também a possibilidade de venda informal (uma vez que ndo existe a
titulacdo da terra como comunidade quilombola), aliado aos inUmeros problemas pelos
quais os moradores passam, tém feito muitos quilombolas venderem suas terras aos
fazendeiros da regido. Um desses compradores relatou ter chegado a comunidade ha
mais ou menos 10 anos e hoje tem aproximadamente 80 alqueires de terra para plantar
e criar bufalos®. Isso faz com que, cada vez mais, os quilombolas tenham menos
espaco para o cultivo da terra, principal meio de sobrevivéncia desses moradores.

Na estrada rumo a Barra do Turvo percebem-se fazendas de criacdo de bufalos
e um laticinio que fabrica queijo de bufala. Nesse caminho, encontra-se a

b

Cooperafloresta — uma cooperativa que oferece recursos e apoio a compra dos

36 Anotacdes em diario de campo do pesquisador ap6s entrevista concedida por T.0.S., moradora da
comunidade quilombola de Corrego do Franco. Adrianépolis, 13 jul. 2012.



73

alimentos produzidos, com orientacbes sobre plantio e adubacgédo, para que os
proprietarios de terra, ao produzirem seus meios de sobrevivéncia pelo cultivo e venda
de alimentos organicos, facam o reflorestamento das areas desmatadas. Os moradores
de Corrego reclamam, pois o0 espaco das terras de cada um era insuficiente para que
eles também conseguissem se associar a cooperativa, um dos requisitos para ser
cooperado. Logo, poucos na regido podem ser beneficiados. No entanto, é notério que
a area da comunidade é vasta. O problema reside no fato de que cada familia trabalha
por conta propria, ocupando apenas seu pequeno terreno.

Segundo o administrador dessa cooperativa, 0 objetivo da Cooperafloresta é
fazer com que areas desmatadas sejam reflorestadas e permitam aos pequenos
produtores plantarem para o consumo préprio e, ainda, obterem lucros com a venda
dos alimentos para a cooperativa. Nesse processo, ndo seriam utilizados quaisquer
tipos de agrotoxicos e fertilizantes de modo a preservar o solo e os rios. Para manter o
solo umido e fértil, todas as podas de arvores e plantas derrubadas permanecem no
chéo para decompor-se e impedir a evaporacao total da agua.

Durante bom tempo, a comunidade néo recebeu nenhuma politica publica que
pudesse beneficia-los, exceto o Programa Federal Bolsa Familia. Para muitas familias,
0 acesso a esse Programa nao foi possivel por Adrianépolis, tendo que se inscrever por
Barra do Turvo. Esse é outro problema que se agrava durante o periodo eleitoral em
funcdo do dificil acesso a Adriandpolis. Ha algum tempo, urnas eram levadas até a
comunidade no periodo de elei¢cdes. Porém, atualmente, os moradores precisam se
locomover por cerca de 160 km até Adriandpolis para o cumprimento do dever de
eleitores.

A questao “ser ou nao ser’ quilombola passou a integrar reflexdes por parte da
comunidade em 2005, assim como em outras comunidades, provavelmente pelas a¢gbes
do GTCM que, por meio de entrevistas com os moradores mais antigos, buscaram a
descendéncia de escravos e a formacao do nucleo de Cdérrego do Franco. No final de
2005 e inicio de 2006, alguns moradores se mobilizaram e buscaram o reconhecimento

da comunidade junto a Fundacdo Palmares. Naquela época, poucos moradores se
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reconheciam como quilombolas e, inclusive, ficaram com receio dessa categorizacao,
como podemos observar na fala de M.L.S.%’, de 38 anos.

No comeco ndis tinha medo. NGis ndo sabia 0 que era. A turma
dizia que ia fica feito escravo, né. N6is num tindia nada e entdo, eu
ficava quieta. Sei |4, eu ndo entendo. Nao sei o que é. Dai fizeram
reunido pra explicar tudo o que era, e entdo, nunca fui contra.

Apesar de haver a Associacdo de Moradores, formada em 2010, segundo
relatos®, falta unido entre eles em busca de condi¢Ges de vida digna, pois sempre
consideram que os beneficios favorecem apenas os membros da associacdo. O seu
presidente e também lider da comunidade participa de todas as conferéncias e reuniées
promovidas pela Federacdo Quilombola do Parana e pelas entidades competentes, a
exemplo da SEPPIR, Fundacé&o Cultural Palmares e do préprio Governo do Estado por
meio de suas secretarias.

O entendimento do que € ser quilombola e de seu processo de reconhecimento
parece ndo marcante nessa comunidade. Entre as familias, predomina a ideia de que
“ser quilombola” esta relacionado ao fato historico dos negros escravos que deixavam
seus senhores como forma de resisténcia, refugiando-se em grupos, em terras
distantes, nas quais hoje vivem essas familias remanescentes. Contudo, muitos ndo se
reconhecem nessa historia e afirmam sua identidade imigrante e que o fato de viverem
naquelas terras esta relacionado com trabalho em lavouras e fazendas da regiao.

A construcdo de uma “nova” identidade a partir do “discurso” quilombola é
recente e demanda esforcos e tempo para que a comunidade adote e viva esse
processo. Por identidade entendemos “as sedimentacdes através do tempo daquelas
diferentes identificacbes ou posicbes que adotamos e procuramos ‘viver, como se
viessem de dentro, mas que, sem duvida, sdo ocasionadas por um conjunto especial de
circunstancias, sentimentos, historias e experiéncias” (HALL, 1997,p.17).

Conta-nos uma moradora, a Sra B.M.S.%%, de 67 anos que, durante a fase de

pesquisa do GTCM, em 2005, “uma mulher falou que se nois fosse reconhecido

37 Entrevista concedida ao pesquisador por M.L.S., moradora da comunidade quilombola de Cérrego do
Franco. Adrianopolis, 14 jun. 2012.

38 Anotacdes em diario de campo feitas pelo pesquisador. Adrianépolis, 15 jul. 2011.

39 Entrevista concedida ao pesquisador por B.M.S., moradora da comunidade quilombola de Cérrego do
Franco. Adrianopolis, 16 jun. 2012.
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quilombola, nois podia esperar algumas coisa do governo, mas sO pra dez anos
depois”. Complementou dizendo que, até aquele momento, a pouca ajuda que veio foi
da Copel com a doacado das geladeiras e a rede de luz, ainda em fase de implantacao,
e mais recentemente com a Sanepar trazendo a agua encanada. Reclamou que paga
caro pela luz, cerca de R$140,00 (cento e quarenta reais) e, como aposentada por
invalidez, ganha pouco.

A doacéo das geladeiras pela Copel foi observada em todas as casas que tinham
geladeiras com mais de dez anos de uso, promovendo uma economia no uso de
energia. Mas esse ndo foi o Unico projeto bem sucedido. No inicio de 2012, foi
executado o projeto de eficiéncia energética que atendeu 64 casas e, por auséncia de
moradores (fato comum em funcdo de muitos deixarem a comunidade em busca de
emprego na regido e so voltarem anos mais tarde), 17 casas ndo foram atendidas. Esse
projeto corresponde a todas as instalagfes elétricas da residéncia, com tecnologia
atual. Os postes de luz, como mencionados pela moradora estdo em fase de
implantacdo (junho de 2012) e o projeto prevé a rede elétrica para a comunidade
Corrego do Franco e outras comunidades, a exemplo de Trés Canais e Sdo Jodo. A
agua, que até o ano de 2011 era encanada, embora sem tratamento por se originar da
serra, agora recebe tratamento e € repassada pela Sanepar, que instalou os cavaletes
sem hidrdmetro em todas as residéncias. A partir de entdo, cada residéncia atendida
deveria fazer a instalacdo do cavalete para a casa por conta propria o que, para
algumas familias, ainda néo foi possivel.

Ao tocarmos no assunto referente a associagéo, alguns moradores se mostraram
favoraveis. Porém, criticaram a atual presidéncia quilombola que se defende dizendo
gue muitos moradores ndo entendem a importancia da associacao e quando ele precisa
do apoio dos comunitarios para viagem, s6 pode contar com alguns deles.

Durante o0 més de agosto de 2012, a associacdo recebeu um trator com uma
carreta pequena e uma lamina. Para o presidente da associacao e lider da comunidade,
muitos gostariam de usa-lo, mas poucos iriam arcar com as despesas provenientes do
uso. Esse trator chegou por meio de um projeto do Férum Regional do Vale do Ribeira,
sendo o proponente o Municipio de Bocailva do Sul — PR, uma necessidade

reivindicada desde 2007. Com ele, veio uma pequena carretinha e uma lamina para
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arrumar estradas, mas, segundo o presidente da associagéo quilombola de Corrego do
Franco, o projeto previa quatro tratores maiores. Quando aprovado o projeto, 0 recurso
que era para ser destinado ndo foi atualizado, o que fez com que fosse possivel
comprar apenas tratores menores. Além dessa diferenca no tamanho do trator, o
contrato de comodato feito a prefeitura de Adriandpolis pela prefeitura de Bocailva do
Sul gera desconfianca e inseguranca, uma vez que vieram apenas dois tratores, dos
trés que seriam destinados em projeto inicial elaborado para atender exclusivamente as
comunidades quilombolas, sendo que o outro trator tem sido utilizado para coleta de
lixo em Bocaiuva do Sul. Mas, ndo é apenas o contrato e o uso irregular pela prefeitura
de Bocaiuva do Sul que tem gerado desconforto. O uso desse trator tem implicagbes
gue foram comentadas pela lideranca da comunidade.

Como ele veio pra comunidade, deve ser discutido com a
comunidade, por que ele gera custos; tem diesel, operador,
manutencdo, e s6 dois moradores da comunidade tém curso e
habilitagéo D, e que podem operéa-lo; e ndo é porque sabe dirigir que
vai pegar, e sair por ai. Como ele sé veio com a carretinha e a lamina,
vai fazer falta o arado e o subsolador para arar a terra, por causa de
pedra e toco...por enquanto vai ser mais para transporte.*°

No més de outubro de 2012 terminou 0 mandato da presidéncia da associacgao,
momento em que era necessario balanco da gestdo. Entre as conquistas apresentadas
pela associacdo estdo: as lutas junto a Federacdo das Comunidades Quilombolas do
Parand (Fecoqui-PR), a luz, a agua encanada, o projeto da escola quilombola
aprovado pelo governo Beto Richa, além do trator, mas sempre com muita luta e
conflitos internos, pois a necessidade de frequentar reunides e participar de féruns de
debate demandam recursos proprios. A associacdo ndo dispde de receita, ficando a
mercé da boa vontade ou disponibilidade de recursos oriundos de doacdes de
moradores da propria comunidade, nem sempre possivel devido aos conflitos e a
desunido aparente entre eles.

Os conflitos existentes na comunidade perpassam por relagbes familiares, por
interesses proprios ou de pequenos grupos, mas nao avangam ao campo religioso, que
em nenhum momento, independentemente da igreja, posicionou-se frente as questdes

da associacao e de lutas por direitos ou apoio. Os conflitos, em boa parte, sdo gerados

40 Entrevista concedida por N.M.S., lideranca da comunidade quilombola de Cdérrego do Franco.
Adrianépolis, 18 ago. 2012.
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pela desunido dos comunitarios e, segundo um dos moradores da comunidade I.M.S. —
44 anos isso comecou ha bastante tempo, na época de seus pais, quando moradores
se vendiam aos politicos em época de eleicdo , mas ndo entendiam as consequéncias

desse ato.

Esse nosso bairro foi desunido desde os mais velhos, porque o pai do V.que
€ 0 seu B., que ja ndo ta mais entre nés no caso, na época, veio um
candidato de Adrianépolis e encontra ali o o M., e joga la um, hoje por
exemplo, um milhdo e ele vende uma quantidade, um tanto de gente.... e
quando vocé chega na urna, voceé ja ia vendido. E a mesma coisa de vender
uma porcada, que vocé nem sabe pra onde ta indo. Dai se criou, ficou essa

desunio entre a gente; dai n&o se confia mais**.

Em meio a esse modo de viver, estdo as igrejas que ndo apoiam e nem se
desfazem da associacdo. Essa atitude nos leva a pensar que ndo seja de seu interesse
as discussdes em prol do desenvolvimento da comunidade, uma vez que o objetivo
maior € evangelizagdo e pregar a palavra de Deus, conforme os ensinamentos dessa
religido. Contudo, alguns indicios sdo apresentados no proximo subtépico, que discorre

sobre a religiosidade e o lazer em Cérrego do Franco.

3.2 Vidareligiosa e o lazer em Corrego do Franco

Na comunidade quilombola de Corrego do Franco existem quatro igrejas
evangélicas, sendo que duas possuem templo, quais sejam, Assembleia de Deus e
Redencdo. Ja a Congregacao Crista do Brasil realiza seus cultos na propria casa do
ancido e a Assembleia de Cristo dos Herdis Missionarios realiza os cultos em uma casa
de taipa, de acesso dificultado pela cerca e pelo cadeado no portéo.

Antes da chegada da primeira igreja evangélica na comunidade, ha
aproximadamente 60 anos, alguns moradores se dirigiram para outra comunidade no
bairro de Trés Canais, distante a trés quildmetros dali, para frequentarem uma pequena
capela da Igreja Catdlica, que veio a se extinguir com a chegada da primeira igreja
evangélica, a Assembleia de Deus. Assim, devido a longa distancia a ser percorrida até

a igreja catdlica de Barra do Turvo, eles acabaram se convertendo ao protestantismo.

41 Entrevista concedida ao pesquisador por I.M.S., morador da comunidade quilombola de Cérrego do
Franco. Adrianépolis, 18 jul. 2012. As letras utilizadas no texto sdo abreviagdes do primeiro nome de
antigos moradores relatado pelo entrevistado.
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Naquela época, segundo informam alguns comunitarios, eram comuns a danca
de Sao Gongalo, a festa de Sao Joédo, a recomendacao da alma e o puxirdo, sendo as
trés primeiras manifestacdes religiosas tradicionais das comunidades dessa regiao,
tanto no lado paranaense quanto no paulista. A Ultima tratava-se de uma forma de
organizacdo de ajuda mutua para algumas empreitadas, como construcdo de casas,
rocada e transporte até o rio de pequenos barcos de madeira confeccionados
artesanalmente. Apos a realizacdo do feito eles se reuniam para um grande baile, ao
som de viola e gaita.

Os moradores acreditavam em benzimentos, embora hoje ndo mais. Faziam uso
de plantas medicinais para sanar “dores do corpo e do espirito”, como entendem.
Atualmente, com a chegada do posto de salde e de atendimento médico semanal, tem
se tornado cada vez menos frequente essa pratica. Apesar de, ainda, alguns idosos e
jovens deterem o conhecimento da préatica dos benzimentos e uso de ervas medicinais,
quando enfermos, os moradores buscam ajuda médica, fazendo com que esses uso0s
figuem adormecidos. A senhora O.R.O., de 72 anos, conta usar folha de laranja com
poejo para cortar vémito, folhas de horteld para verminose e folhas de anador para
dores de cabeca e do corpo, sempre em forma de cha. O jovem J.O.F., de 23 anos,
ainda detém o conhecimento de plantas pela tradicdo oral, como cipé milangue,
pacova, taiuid, aracd, broto de goiaba, novalgina, quebra-pedra e folha de abacate.

O primeiro pastor que veio para a comunidade fazia a evangelizacdo de casa em
casa e, por um pequeno periodo, ocupou uma casa para a realizacdo dos cultos. Apés
ter recebido como doacdo uma parte do terreno de uma das moradoras, construiu seu
primeiro templo, ainda de madeira e, mais tarde, de alvenaria. Na Assembleia de Deus,
todos os pastores vieram de outras regifes e a maior parte dos moradores evangélicos
pertence a essa igreja.

A Assembleia de Deus, por ter sido responsavel pela primeira igreja a chegar a
comunidade, implantou sua doutrina como forma de conduta moral. Algumas formas de
comportamento sugeridas por essa igreja tornaram-se tradicionais para 0s evangélicos
da comunidade, mesmo que atualmente essa igreja ndo compactue com tais condutas,
a exemplo das restricbes em relacdo a pratica esportiva, ao lazer e as artes cénicas.

Embora essas praticas sejam permitidas pela Igreja Redencédo, ndo conseguem se
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propagar ou se difundir pela forma tradicional com que a comunidade reconhece o “ser
evangélico”, como estabelecido pela Assembleia de Deus, que entendia essas praticas
como pecadoras e profanas.

A segunda igreja a chegar a comunidade foi a igreja Redencdo, também
conhecida como Dia da Redencéo ou Luz de Cristo (primeiro nome dado a esta igreja
pelo fundador Benedito Calixto) e que também se trata de uma igreja pentecostal, tendo
como lider uma senhora de 65 anos. Essa igreja tem 18 anos na comunidade, sendo
antes dirigida por um pastor que fora substituido por causa da idade e por seu dificil
acesso até a localidade. A igreja prega “a salvagdo da alma, uma vida digna, respeito
ao préximo” e tem como objetivo “levar ajuda cristd a comunidade”, entendendo que “o
primeiro socorro é espiritual”*?. A igreja arrecada dizimo de seis fiéis, mas congrega um
namero maior, ou seja, participam dos cultos outros comunitarios que ainda ndo foram

batizados ou moram em outros bairros e participam com o dizimo em outra igreja.

Figura 10 - Igreja Reden¢do na comunidade quilombola de Corrego do Franco

Fonte: Arquivo do GPCCL (2011).

A Congregacéo Cristd no Brasil foi a terceira igreja a chegar a comunidade ha
aproximadamente oito anos, e tem como lider, denominado ancido, um senhor de 76

anos que, apesar de ter nascido na regido, ficou por muitos anos distante da

42 Entrevista concedida ao pesquisador por T.C.A., lideranca religiosa da Igreja Redengéo na comunidade
quilombola de Cérrego do Franco. Adrianopolis, 17 jun. 2012.
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comunidade em funcédo da dificuldade de trabalho na lavoura, o que ainda obriga
muitos moradores a sairem da comunidade em busca de uma vida digna. Os primeiros
cultos foram realizados na casa de uma moradora, que se encontrava enferma e que ja
havia tentado suicidio por algumas vezes, a qual veio a falecer dois anos mais tarde,
vitima da enfermidade. A partir de entdo, os cultos passaram a se realizar na casa do
ancido todos os sdbados, o0 que ainda acontece, sendo a sala o0 espaco para os cultos.
A igreja tem quatro fiéis, mas congrega outros moradores e visitantes do municipio da
Barra do Turvo; néo recolhe dizimo e as ofertas sdo espontaneas.

A mais recente igreja a se estabelecer na comunidade foi a Assembleia de Cristo
dos Herdis Missionérios, ha aproximadamente dois anos, tendo como pastor o senhor
J.D. Porém, néo foi possivel fazer aproximacao com tal lideran¢a, uma vez que, durante
nossa pesquisa, ndo foram realizados cultos. Foi nos informado que a igreja estaria
momentaneamente sem cultos e sem previsao para retoma-los.

Na comunidade, a participacdo nos cultos de qualquer uma das igrejas tem como
maioria mulheres e criancas, e também, boa parte dos moradores idosos. Os jovens e
0os homens adultos os frequentam esporadicamente e ainda uma parcela da
comunidade ndo frequenta igrejas, embora se considere evangélica. Outros
participantes sdo moradores de comunidades vizinhas ou do municipio da Barra do
Turvo.

Para alguns moradores frequentadores dessas igrejas, 0 momento de ir a igreja
se torna o unico elo com atividades de lazer, entendendo os momentos antes e apos o
culto como espacos de socializagcdo e de divertimento que propiciam bem-estar.
Normalmente encontramos esse entendimento nos idosos e nas mulheres, 0s quais
afirmam que, em fungéo dos afazeres domésticos e cuidados com os filhos, aigreja é o
principal espacgo de lazer.

Outros espacgos parao lazer encontrados na comunidade sdo: o campo de
futebol, a Praca do Limdo (comumente chamada de guarita) e o parquinho da escola,
utilizado somente pelas criancas até a 42 série. As atividades de lazer sdo ampliadas
pelos recursos naturais ofertados pela exuberante natureza local, por meio de rios,
cachoeiras, mata e fauna, o que propicia atividades como pesca, hado em rios, cacas e

brincadeiras com barro. Outras atividades, como soltar pipa, pega-pega, esconde-
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esconde e brincadeiras com carrinho e boneca estédo entre as preferidas das criancas.
Para os jovens, maioria meninos, o futebol é a principal diversédo, seguido pela pratica
de pelotear (cacar passarinho com estilingue, também chamado de setra). Para os
homens, na fase adulta, o futebol é a principal diversdo, acompanhado de reuniées com

amigos, seja para beber, jogar baralho, dominé ou ainda, cantarolar na Praca do Limao.

Figura 11 - Espacos de lazer da Comunidade Quilombola de Cérrego do Franco

Fonte: Arquivo do GPCCL (2010/2012).

As meninas sdo minoria na comunidade e, quando criancas, brincam de boneca,
imitam as atividades do lar e até arriscam um pega-pega, esconde-esconde ou ainda
organizam um amigo secreto. Quando mais jovens, elas sdo incumbidas de atividades
domésticas e cuidados com 0s irmaos mais novos. Veem a escola como espaco de
divertimento e se ocupam com o celular como forma de entretenimento. Na fase adulta,



82

passam a se interessar mais pela igreja e participacdo nos cultos. Para o0s idosos, 0
lazer se resume aos cultos e em assistir televisédo. Eles se ocupam com pequenos
servicos em casa ou na vizinhanca e alguns ainda trabalham na lavoura ou na
construcdo de moradias.

Ao serem questionados sobre formas tradicionais da comunidade no ambito do
lazer, os moradores mais velhos se recordam das praticas relacionadas ao puxirdo e
aos bailes, que ndo acontecem mais. Outras manifestacdes culturais auténticas
também ndo sdo mais pratica comum nessa comunidade, a exemplo da culinéria e do
artesanato local. Por esse motivo os comunitarios também nao participam do projeto
promovido pelo Estado de Sao Paulo, conhecido como “Revelando Sao Paulo”, o qual,
durante a primeira fase da coleta de dados, acontecia no municipio de Barra do Turvo,
envolvendo quatro comunidades quilombolas do municipio, com apresentacdes da
culinaria e artesanato tradicional e ainda manifestac6es de cunho religioso, como o
Cruzeiro Vivo, a danca de S&do Gongalo e a Recomendacédo da Alma*,

Para Marcellino (2002, p.21), o “crescente processo de urbanizagdo vem
contribuindo para o desaparecimento de manifestacbes culturais auténticas,
notadamente das festas, tanto ludico-religiosas como ludico-folcléricas” e, no caso da
comunidade quilombola Corrego do Franco, essas manifestacées ndao condizem com o
gue eles reconhecem no campo religioso. Mesmo para aqueles que ndo se consideram
evangélicos, ja ndo haveria sentido realizar essas praticas, pois muitos nem se lembram
mais delas, ja que a religido evangélica estd ha muito tempo na comunidade.

Segundo o secretario de turismo de Barra do Turvo - SP#*, ndo haveria
problemas em incluir as comunidades paranaenses assistidas pelo municipio de Séo
Paulo nesse evento, mas eles deixaram de preservar essas atividades muito em fungéo

do aspecto religioso. Acrescenta que ha bom envolvimento da comunidade com o

43Entre as comunidades quilombolas do Parana, a danca ou romaria de Sdo Goncalo é uma forma de
pagamento de promessa por uma graca recebida. A recomendacéo da alma trata-se de um costume que
nasceu no periodo medieval, na Europa, e que, de pratica do clero, foi se transformando em acao
popular. Em forma de procissao, a recomendagédo da alma é realizada por um grupo de pessoas que com
cantos caracteristicos, oragdes e ao som das matracas, percorre as cruzes e as casas, parando em
frente de cada uma e efetuando as oracgdes pelas almas dos que ja morreram. A procissdo encerra-se
diante do Cruzeiro, na Igreja ou no cemitério. (PARANA, 2008)

#“Anotacdes em diario de campo do pesquisador, apds entrevista concedida por E.J.O., secretario de
turismo e cultura do municipio de Barra do Turvo — SP, em 20 jul.2012.
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municipio e que os moradores de Cdérrego do Franco fazem parte do dia a dia de Barra
do Turvo, deixando apenas de prestigiar os eventos de cunho religioso catélico.

A comunidade também mantém bom relacionamento com bairros vizinhos, como
observamos em um torneio de futebol interbairros com a presenca de nove equipes,
realizado no campo da prépria comunidade em junho de 2012, sendo duas equipes
locais e sete convidadas. Esse evento ndo tem a participacdo de 6rgaos publicos e toda
sua organizacao parte da prépria comunidade. A premiacao foi feita com troféus de 1° a
3° lugares e ainda um garrote, uma ovelha e um porco, respectivamente, aos
ganhadores. Durante 0s jogos, o organizador responsavel também instalou uma
barraca para venda de bebidas e espetinho de carne. Um toca CD ajudou na animacao
de um publico de quase 300 pessoas, que participava como jogadores, torcedores ou
curiosos. O consumo de bebida alcodlica ndo resultou em brigas ou discussao, como
apontou o senhor M.M.S., em entrevista, ao relatar que “os jogos de futebol s6 servem
pra causar briga e confusdo; a mocada vem pra beber e brigar que € o que o Capeta
quer.” 4°

Nesse torneio, alguns participantes, ao perceberem nossa filmagem,
guestionaram sobre a veiculagdo das imagens, solicitando que ndo aparecessem em
funcdo de sua religido (evangélica) proibir a pratica da competicdo esportiva, do mesmo
modo que outros se aproximaram para conversas que acentuaram o entendimento do
futebol como principal pratica de lazer e diversdo. Em especial, um dos participantes,
morador de outra comunidade quilombola da regido, contribui: “E como se diz, a gente
luta pra ver o povo tudo unido... Aqui € uma reunido entre amigos, na qual estédo
disputando um preminho... tdo.... mas ta reunindo o povo. A igreja proibe porque é
hipdcrita”.#®

Apesar das liderancas atuais das igrejas da comunidade afirmarem que néo
existe a proibicdo do futebol, nota-se que o discurso vinculado ao modo tradicional da
igreja protestante, implantada ha quase 60 anos, determina as condutas dos

comunitarios, que se veem obrigados a omitirem sobre suas praticas de lazer, mas que

45 Anotacdes em diario de campo apds conversa com M.M.S., morador da comunidade quilombola
Cérrego do Franco. Adriandpolis, 08 jun. 2012.

46 Entrevista concedida ao pesquisador por J.S, morador da comunidade quilombola Bairro Reginaldo —
Barra do Turvo — SP,08 jun. 2012.
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sao recompensados pelo prazer da reunido de amigos e da possibilidade de novas
amizades. Segundo Hall (1997, p.19), quando “ndo damos muita atengdo consciente as
nossas agbes” € porque elas ja fazem parte do “nosso habitus”. Mas, nesse caso,
notamos certo desconforto por parte dos frequentadores em relacdo a igreja, que, a
nosso ver, se concretiza como um dos mecanismos de regulacdo da cultura na
comunidade quilombola de Cdorrego do Franco.

Outro momento de lazer esperado pela comunidade é a Festa do Lavrador,
durante o més de agosto. Essa festa acontece ha 28 anos e era realizada juntamente
com a festa da igreja catdlica (Sagrado Coracdo de Jesus) que, h alguns anos, mudou
a data comemorativa para junho, desvinculando a Festa do Lavrador de qualquer
carater religioso. Isso aconteceu, segundo um dos moradores da comunidade Cérrego
do Franco, em funcéo do crescimento das igrejas evangélicas no municipio de Barra do
Turvo, uma vez que se essa festa permanecesse com participacdo da igreja catdlica
poderia ser prejudicada.

A Festa do Lavrador previa a venda direta de alimentos dos produtores locais,
exposicao de artesanatos e artefatos produzidos por moradores da regido, incluindo as
comunidades quilombolas, tanto do estado de S&o Paulo quanto do Parana, e nos
altimos trés anos, a festa deixou de ser do lavrador e tomou a forma de festa do pedo.
O que era atracao durante a festa, tornou-se o carro chefe do evento.

Na festa, em agosto de 2012, a exemplo das anteriores, a locacdo de espacos
para montagem de barracas de comércio de roupas, bebidas, artesanatos, parque de
diversdes e a prépria montaria da festa foi terceirizada, sendo o local utilizado também
para campanha politica municipal com a locacdo de um espaco pelo candidato a
prefeitura do Partido dos Trabalhadores (PT).

Percebemos que boa parte da comunidade se organiza para ir a essa festa, que
faz de algumas ruas centrais do municipio um verdadeiro “mar de gente”, oriunda de
Curitiba, Registro, Iguape, Pariqueracu, Adriandpolis e tantos outros municipios, seja de
Sdo Paulo ou Parand. O que nos chamou atencdo foi o fato da maior parte das
barracas montadas ser de bebida alcodlica, com nomes como “Capetaria” e

“Cachacaria”. O publico alvo comporta todas as faixas etarias, mas o som, a iluminacao
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e a caracterizacdo da festa sdo mais atrativos ao publico jovem, exceto o parque de
diversdes e o rodeio, que atraem criangas, jovens, adultos e, idosos.

A seguranca para o0 evento contava com policiamento intenso. A partir das 23h a
diminuicdo do volume dos aparelhos de som era solicitada para garantir a ordem e o
cumprimento da lei do siléncio e para a ndo perturbacdo da ordem publica. Apenas um
caso de briga foi relatado por policiais e diversos casos de embriagués deram entrada
no pronto socorro municipal.

Nessa festa, encontramos uma lideranca religiosa acompanhada da familia,
proximos as barracas de brinquedos e diversos membros da comunidade Corrego do
Franco em um saldo comercial improvisado para baile. O local chamado por eles de
“‘inferninho” era bem pequeno, com cerca de 30 m? e aparentava ter mais de 80
pessoas dancando, bebendo e fumando. Os ritmos funk e tecnomusic eram 0s mais
badalados no ‘“inferninho”, o qual serviu de espaco para a socializacdo dos
participantes.

Apesar da nao proibicdo das igrejas em relacdo a festa, notamos que a maioria
dos comunitarios, no periodo da noite, quando acontece o rodeio, ndo é frequentadora
das igrejas. Esses preferem ir a festa durante o dia, ou um dia depois, quando algumas
barracas ainda se fazem presentes para liquidar o que n&o foi comercializado durante
os trés dias de evento.

Um dos questionamentos que fizemos junto aos participantes da festa foi em
relacdo ao transporte para ida e volta, materializado pela contratacdo de taxi. 1sso
ocorre porque o motorista do 6nibus, que é terceirizado, pertence a igreja Adventista do
Sétimo Dia e, para essa igreja, o sabado, dia mais esperado pelos comunitarios para ir
a festa, é resguardado do trabalho e dedicado ao culto. Dai o fato dos comunitérios,
caso gqueiram ir a festa, dependerem de taxi para o deslocamento.

Assim, o jogo tensional entre lazer e religido assume sua particularidade na
comunidade quilombola Cérrego do Franco, expresso pela regulacdo da cotidianidade.
Essas probleméticas séo focalizadas no préoximo subtopico a partir das entrevistas
realizadas com liderancas na comunidade, liderangas religiosas e moradores de

diferentes faixas etarias.
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3.3 Lazer e religiosidade sob o olhar dos comunitarios

Figura 12 - Moradores da comunidade quilombola de Cérrego do Franco

— TR €

Fonte: Acervo do GPCCL (2011).

O processo de construcdo de uma identidade religiosa na comunidade
estabeleceu mudancas comportamentais nos comunitarios que veem de forma
pragmatica a divisdo entre o permitido e o proibido. Nesse jogo tensional se enquadram
o lazer e a religido, os quais, em muitos casos, sdo distantes entre si ou apresentam
limites bastante ténues. Nota-se a representacao simbolica da cotidianidade assumindo
a religido e o lazer como elementos reguladores dos modos de vida dessa comunidade.

Para a realizacdo de entrevistas, os membros da comunidade foram escolhidos
pela faixa etaria e pelo vinculo com a localidade, ja que muitos dos moradores
permaneceram anos afastados de sua moradia em funcdo da busca por trabalho nos
grandes centros. As liderancas religiosas escolhidas sdo os pastores ou ancidos, no
caso da Congregacao Cristd no Brasil. J& as liderancas da comunidade identificadas
foram: o presidente da associacdo da comunidade quilombola de Cérrego do Franco e

uma moradora com grande envolvimento com o0s demais comunitarios e com a
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associacdo, sem apresentar vinculo religioso institucional e os jovens e criancas
conforme observacao na comunidade e aproximacao durante suas praticas cotidianas.

Consideramos fundamental entender qual é a compreensdo dos comunitarios
com relagao ao “ser quilombola”, uma vez que nem toda comunidade se identifica como
quilombola e, ainda, essa questdo é recente no processo de reconhecimento dos
proprios moradores. Observamos que poucos conseguem responder a essa indagacao,
0 que nos leva a reconhecer a caréncia de informacdes sobre o entendimento que a
esfera publica vem atribuindo a essas comunidades, bem como orientacdes para o
desenvolvimento de uma formacado identitaria que se d4 no contexto de tradicbes
inventadas. Porém, alguns moradores entendem que ha necessidade de se garantir a
terra em que vivem, considerando-a como heranca, lembrando que seus avos ja
moravam por ali e que apesar de muitas terras terem sido vendidas, o pouco de que
resta supre uma das principais caréncias, qual seja, a moradia.

Ao questionar os moradores sobre a condigdo de “ser quilombola”, procuramos
tal compreensdo nas historias de vida na comunidade, levando em consideracdo o
tempo de habitacdo, a familia ou qualquer outra forma de elo com ela. As respostas
normalmente se davam de forma resumida e objetiva, exceto quando o entrevistado era
desinibido ou comunicativo, 0 que néo € caracteristico desses comunitarios.

Dos oito membros entrevistados da comunidade, cinco deles ndo souberam
responder sobre a condi¢gdo quilombola, dois relacionaram o “ser quilombola” com a
guestdo das fugas dos escravos e local para esconderijo e outro relacionou a
preservacdo do meio ambiente. Das trés liderancas religiosas, nenhuma soube
responder e as duas liderangcas da comunidade apresentaram o entendimento a partir
da contribuicdo do GTCM, enfatizando a questdo da memoria do Tio Ricardinho como
fundador da comunidade e a sua heranca genética em associacdo ao periodo da
escraviddo, o que reforca nosso posicionamento com relacdo a caréncia na
disseminacao desse entendimento a partir da propositura da esfera publica em meio as
leis e decretos que consubstanciaram tais agcbes no campo da pesquisa para seus
cumprimentos.

A comunidade quilombola de Cérrego do Franco tem cerca de 70 familias, mas a

maioria construiu seu elo com a comunidade quando em trabalho na lavoura na regiéo,
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ou por vinculo religioso, como é o caso da lideranca da igreja Redencéo, que quando
veio para a comunidade trouxe seus dois filhos, dos quais, um constituiu familia com
uma moradora da comunidade e hoje tem quatro filhos nascidos nela. O ancido da
Congregacéao Cristd no Brasil, apesar de ter formado sua igreja ha aproximadamente
0ito anos, ja possuia vinculo com a regido, pois nascera proximo a ela e quando jovem,
andava pela comunidade. Quando veio morar nela, trouxe sua esposa, mas os filhos
acabaram ficando nos municipios em que fixaram residéncia por questdo de emprego e
de terem suas familias ja constituidas. Mas isso nao significa que nao tinham que vir
para a comunidade quando mais velhos, como € o caso de muitos moradores que,
nascidos na comunidade ou proximos a ela, apos passarem boa parte da vida
trabalhando em outros municipios, retornam para usufruirem mais tranquilidade,
dedicando-se ao trabalho doméstico, a pequenos cultivos e a uma vida religiosa ativa,
em terras deixadas pelos pais.

Ao estabelecer o grau de parentesco na comunidade como forma de
compreensao de sua formacéo, encontramos cerca de 10 familias com vinculo ao Tio
Ricardinho, a quem se atribui a origem de Cérrego do Franco. Outras familias, cerca de
20, possuem vinculo na regido, mas se fixaram em Cérrego do Franco ha mais de 40
anos, sendo cerca de 10 familias relacionadas com a formacédo das igrejas locais. As
demais familias se vincularam a comunidade em razdo de trabalho nas fazendas
vizinhas e na extracdo de palmito, hoje pratica proibida por desempenhar papel
essencial para a manutencdo do ecossistema. Outra razdo possivel, mas nao
conclusiva, € a de que algumas familias que hoje vivem na comunidade ndo tenham
encontrado resisténcia por parte dos antigos moradores e nela se estabeleceram
agregando novos parentes e formando novas familias nesse nucleo.

Cérrego do Franco conta com cerca de 30 familias que hoje aceitam serem
intituladas como quilombolas, mas as demais familias ainda ndo conseguem se
visualizar nesse processo identitario, principalmente por questbes preconceituosas, em
que o termo “quilombola” esta vinculado para essa comunidade. Entendemos que o
trabalho do GTCM, em 2005, na comunidade, foi importante no sentido de valoriza-la e
reconhecé-la por sua formacdo, heranca e contribuicdo na preservacdo do meio

ambiente. Porém, para algumas familias, considerar-se quilombola € estabelecer um



89

vinculo consanguineo com a histéria de escraviddo, com uma etnia que nao
corresponde a sua. E abracar uma causa em que seus pensamentos individuais
possam ser sobrepostos a um ideal coletivo.

Procuramos, entdo, ampliar nosso olhar em relacdo ao papel que a religido
assume na vida desses comunitarios na tentativa de entender o sistema doutrinario e
sua influéncia como mecanismo de regulacdo do cotidiano, inclusive no processo
identitario pelo qual a comunidade esta em transito.

Em todas as respostas dos entrevistados, ndo encontramos atribuicbes
negativas a forma institucionalizada da religido, ao mesmo tempo em que percebemos
que a religido exerce papel importante na vida desses comunitarios, o que
desencadeou no desdobramento de outros questionamentos Para alguns moradores,
nao é possivel desvincular a religido da compreensao de igreja, principalmente para os
frequentadores de alguma delas, os quais se referem aos cultos como forma de
exemplificar a religido. Outros moradores, mesmo néo sendo fiéis a uma ou outra igreja,
ou ainda, mesmo nao pertencendo a nenhuma igreja, consideram-se evangélicos,
esclarecendo que a religiao é sindbnimo de fé, como nos falou I.M.S. “Eu ultimamente
ndo estou em nenhuma igreja. Mas pra mim religido é fé"#’. Outro membro da
comunidade, a senhora M.L.S. esclarece “Eu vou na igreja direto. A gente que ta la na
igreja, td melhor™®, deixando claro que aqueles que tém vinculo institucional estdo em
condicBes melhores que aqueles que ndo possuem tal vinculo.

Outra moradora reconhece a necessidade de se crer em algo sagrado e
estabelece relagao da religido com protecao, ao afirmar que a religido é "Saber que tem
um Ser que protege vocé, sua familia. Precisa acreditar em algo que a gente nao veé.
Que déa saude pra gente™?, assim como outro morador, um jovem de 13 anos, que
compreende a religiao como aquilo que estabelece limites, pois ela € "importante para

evitar as coisas erradas”",

47 Entrevista concedida ao pesquisador por I.M.S., morador da comunidade quilombola de Cérrego do
Franco. Adrianopolis, 18 ago. 2012

48 Entrevista concedida ao pesquisador por M.L.S, morador da comunidade quilombola de Cérrego do
Franco. Adrianopolis, 06 jun. 2012

49 Entrevista concedida ao pesquisador por A.O.S., moradora da comunidade quilombola de Cérrego do
Franco. Adrianopolis, 18 ago. 2012.

50 Entrevista concedida ao pesquisador por N.O.S., morador da comunidade quilombola de Cérrego do
Franco. Adrianopolis, 06 jun. 2012.
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Para alguns comunitarios a religido tem carater transformador, pois antes de
entrarem para a religido viviam no alcool, sem emprego e sem perspectivas, como foi o
caso de M.C.A.%%, que era professor de capoeira em Sdo Paulo e, quando chegou a
comunidade envolveu-se com o alcool, a ponto de praticamente abandonar a familia.
Mas, com a presenca da religido na sua vida, tudo mudou. Hoje ndo bebe mais,
trabalha no municipio de Barra do Turvo e ja construiu sua casa, ndo precisando mais
morar com a mae. Esse morador contou ainda que, tentou lecionar capoeira na
comunidade, mas que, por causa do alcoolismo, ndo era bem visto pela comunidade.
Sua esposa sempre foi evangélica. Disse que sua mae ja era evangélica da Assembleia
de Deus, mas hoje frequenta a igreja Redencao. Atribui as mudancas comportamentais
do marido a religido.

Para os moradores, a presenca da igreja inibe comportamentos que estabelecem
como ruins, a exemplo de festas com bebida e musica em volume que perturbe o
vizinho, mas que isso nao significa que alguns moradores ndo gostem ou n&o
participem. Logo, acabam por realizar tais atos distantes da comunidade, muitas vezes
em outros bairros, exceto quando ocorre o torneio interbairros, que atrai publico do
municipio de Barra do Turvo e dos bairros vizinhos, momento em que o convivio e 0
proprio contexto do evento favorecem atitudes consideradas improprias do seguidor da
doutrina evangélica.

Muitos moradores, mesmo sem frequentar alguma igreja, se autodenominam
evangélicos e buscam se integrar aos modos de vida dos que sdo considerados
evangeélicos. Prova disso, esta no modo de se vestir na comunidade, principalmente
pelas mulheres, as quais deixam claro quando s&o ou ndo evangeélicas,
independentemente da denominagdo a que pertencam. Essas caracteristicas séo
demarcadas pelo uso de saia comprida (mesmo que faga uso de calca por baixo dela),
pelo cabelo sempre preso e sem cortar, além de néo fazerem uso de maquiagens ou
adornos.

Por mais que a igreja, na comunidade, diga que nao estabelece modos de se

viver nela, a regulacdo é subentendida pelos comportamentos e pela repressao feita

51 Entrevista concedida ao pesquisador por M.C.A., morador da comunidade quilombola de Corrego do
Franco. Adrianopolis, 06 jun. 2012.
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pelos proprios moradores (e ndo necessariamente pela igreja). Foi 0 grupo que se
apropriou de um conjunto de normas que, talvez, tenha sido determinado quando da
entrada da primeira igreja na comunidade, mas que hoje é reconhecido por quem se
define evangélico e que tem em tais normas seu codigo ético-moral para a vida em
comunidade.

Viver a religiosidade em Cdrrego do Franco esta vinculado a participacdo nos
cultos, para a maioria dos moradores entrevistados, 0s quais apontam a fé na biblia, ou
seja, nos ensinamentos ali encontrados, como a garantia de tal exercicio, como nos
mostra A.O.S., de 17 anos: “Eu antes ia no culto, mas por causa do filho pequeno nao
tdindo.Tem que passar pelo corrego, pedra. E escuro. Eu tenho confianca e fé na
palavra.”®? Outra moradora, a Sra M.L.S., de 38 anos, relatou que a aceitacédo da igreja
faz a diferenga. “Vou na Redeng¢ao. La nao tem proibi¢do. Eu ndo sou batizada porque
preciso parar de fumar e adulterar. La a gente contribui quando sobra e, no meu caso,
eu recebo pensdo da mae e o Bolsa Familia. Dai ndo sobra”™2. Podemos perceber,
nessa entrevista, que a moradora aponta a cobranca do dizimo e a necessidade do
batismo como essenciais para se frequentar, nesse caso, a Assembleia de Deus, igreja
que sua filha frequenta. Ao questionarmos a lideranga da A.D. sobre tal esclarecimento,
ela nos informou que isso ndo condiz com a realidade, mas com a forma ja estabelecida
anteriormente e que, hoje, como observado, € ser senso comum.

Os moradores que passam a integrar a comunidade procuram nao se vincular a
uma determinada igreja, mesmo quando se definem evangélicos, exceto se o vinculo
for com algum morador que pertence a uma determinada igreja. Nesse caso, a
religiosidade ndo esta atrelada ao culto de uma determinada igreja criando-se a
possibilidade de pertencimento as diferentes denominag6es. Mas, ha casos em que,
mesmo ja havendo pertencimento a uma determinada igreja, o novo morador ainda
mantém-se sem vinculo institucional, como é o caso do Sr. L.D., de 48 anos. Do mesmo

modo, outros moradores relatam que preferem ndo ir a nenhuma igreja, que acreditam

52 Entrevista concedida ao pesquisador por A.O.S., morador da comunidade quilombola de Cdrrego do
Franco. Adrianopolis, 06 jun. 2012.
53 Entrevista concedida ao pesquisador por M.L.S., morador da comunidade quilombola de Corrego do
Franco. Adrianopolis, 06 jun. 2012.
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em Deus e fazem suas oracdes em casa como forma de expressar sua religiosidade e
que, por isso, ndo séo vistos como evangélicos pelos moradores da comunidade.

Para as liderancas das igrejas, a religiosidade é um exercicio diario, pois
entendem a religido inserida no cotidiano, em visitas aqueles que ndo conseguem ir a
igreja, em auxilio aos mais necessitados e, principalmente, em orac¢des contra doencas
e evangelizacdo. Algumas dessas préticas, quando feitas por membros das igrejas séo
entendidas como forma de lazer, as quais, a comunidade relaciona as atividades
realizadas durante seu tempo livre das obrigacées. O entendimento de préaticas de
religiosidade como forma de lazer se da principalmente pelos jovens que participam de
grupos de canto e por mulheres e idosos que contribuem com a igreja.

Quando criancas, a atividade principal de lazer envolve um pequeno tempo
disponivel que se da na escola, momento em que € possivel se socializar e desenvolver
atividades de pega-pega, pique-bandeira, esconde-esconde e algumas brincadeiras
com bola. Em todos os relatos de criancas quilombolas que sdo atendidas pela escola
da comunidade (Escola Rural Municipal Cérrego do Franco), a presenca da professora
como mediadora é evidente, como podemos observar na fala de C.A.S.,10 anos®:
“Primeiro a professora passa um texto ou exercicio de matematica e, depois que
termina, ela faz recreacdo na aula, joga xadrez, d4 domin6 de tabuada, de divisao
silabicas e ai a gente vai no recreio brincar de rouba ramo”.

Além da escola, os espacos que sdo atribuidos pelas criancas como locais de
lazer estdo o campo de futebol e o rio que margeia a comunidade, sendo mais
praticados pelos meninos o jogo de futebol e o pelotear (cagcar passarinho). Pelas
meninas tem-se o brincar de boneca e o nado em rios. Os adolescentes também
reconhecem a escola em Barra do Turvo — SP como espaco de lazer e, nas aulas de
educagdo fisica ou durante o intervalo, procuram desenvolver suas atividades

preferidas, como pudemos observar em uma das visitas ao visualizarmos a maioria dos

54 Rouba ramo: brincadeira realizada pelas criancas da E.M.R., de Cérrego do Franco, durante o recreio e
consiste em dividir o espaco ao meio, formar duas equipes e em cada extremo dos campos fica
depositado um ramo, que pode ser um graveto ou um bambu. O objetivo de cada equipe é tentar
atravessar o campo adversario e roubar o ramo sem que nenhum membro do grupo seja pego no campo
adversario. Quando isso ocorre, a crianga deve ficar parada no local onde foi pega (colada) até que outao
venha salvar (descolar). Vence a equipe que conseguir roubar primeiro o ramo adversario. Anotacdes em
diario de campo durante entrevista concedida ao pesquisador por C.A.S., morador da comunidade
quilombola de Cérrego do Franco. Adriandpolis, 08 jun.2012.
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meninos jogando futebol e as meninas jogando voleibol ou brincando de pular elastico.
Quando estao desobrigados do tempo de estudo, € na natureza que buscam o prazer,
aliado, as vezes, a necessidade de alimento, como é o caso do ato de cacar passarinho
que, para algumas familias, pode representar a unica refeicdo do dia.

Ao acompanharmos dois jovens que saiam para pelotear, ficou evidente a
necessidade de um deles em trazer uma quantidade de passarinhos para se fazer
como ele chamou, “uma panelada”. Mas isso nao foi motivo para gerar qualquer tensao
durante a cacada. Pelo contrario, apostaram entre si quem conseguiria mais
passarinhos e o perdedor deveria entregar suas cagas. Dentre as aves mais cobicadas
estdo pombas, sabias, sanhaco e tucano, mas nem sempre a cacada é bem sucedida.

Para os adultos jovens, o lazer faz o contraponto ao trabalho, como se fosse uma
forma de recompensa. Eles se reanem para beber, jogar cartas, domind, cantarolar ou
mesmo ir a casa de algum amigo para conversar. O futebol é a atividade mais praticada
e o torneio interbairros de futebol o evento de lazer mais esperado, seguido da Festa do
Lavrador. A comunidade que organiza o torneio fica com a responsabilidade de
arrecadar a taxa de inscricdo, divulgar o evento, conseguir a premiacao, organizar a
arbitragem e promover a venda de bebidas e alimentos, como foi o caso do torneio
organizado pela comunidade de Corrego do Franco.

S840 em momentos como esse que a comunidade vislumbra o lazer
descompromissado, as relacdes de afetividade e a interacdo com outras comunidades.
Veem e sdo vistos e, de alguma forma, buscam expor seus valores, gostos e gestuais.
Boa parte dos adultos jovens da comunidade participa do evento, exceto 0s que
integram os cultos das igrejas, ou agueles que preferem n&o se envolver em funcao da
esposa pertencer a igreja, o que pode gerar certo desconforto pelos comentéarios da
participacdo de um ou de outro.

O evento da espaco a alegria, a sensacdo de liberdade e ao prazer, como se
isolassem do restante da vida essa fruicdo, ou a camuflassem. A participacdo de
pessoas alheias & comunidade reforca esse sentimento, uma vez que, pelo isolamento
da comunidade em relacdo ao municipio e outras comunidades, o simples fato de

serem visitados por outras pessoas causa certa euforia.
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Os idosos, em sua maioria, encontram na igreja a principal distragédo, e veem o
lazer como algo que ficou no passado, relembrado pelos bailes que existiam na
comunidade e o0s puxirbes, que eram reunides de moradores decorrentes de
empreitada, comemorada com comida e baile ao som de viola e gaita. Mas, hoje,
entendem que essas praticas sdo pecadoras pelos abusos cometidos em relacdo ao
corpo, como passar a noite toda dancando e, pela manha, retomar o trabalho. O
mesmo ocorre com o futebol que, para esses idosos, ndo € bem visto por causa dos
excessos apOs o0 jogo, como bebedeiras e brigas. Alguns idosos ainda trabalham na
lavoura e elegem o cuidado com o quintal, com a horta e com alguma criagdo como o
que mais lhes da prazer; e a isso conferem o entendimento de lazer, ressaltando que
esse tempo dedicado a essas tarefas é considerado como tempo livre.

O lazer na comunidade de Corrego do Franco estd condicionado as relacdes
sociais de modo que a educacéo, o trabalho e a religido interferem em sua constituicao.
Por mais que essas acgOes parecam ser espontaneas, sao autorreguladas. O jogo
tensional entre o “permitido e proibido” confere os moldes impostos e influenciados pela
localidade e pela sociedade o que, para Hall (1997), pode causar impactos no modo de
viver, no sentido atribuido a vida, mesmo que de forma local, proveniente das
transformacdes culturais globais, regulando suas ac¢des e estimulando novas praticas.

Pudemos perceber isso quando adultos responderam que o baile era uma de
suas preferéncias, mas ao serem guestionados quando iam ao baile ou quantas vezes
eles o frequentavam, a resposta era sempre “muito raramente”. Outro fato € o proprio
futebol que, apesar de ser visto por boa parte dos idosos como proibido, ndo deixa de
ser acompanhado pela televisdo. Eles comentam sobre sua juventude, quando
nadavam em rios, embora hoje entendam a exibicdo do corpo como pecado. Do mesmo
modo, a religido na comunidade vive sua tensdo entre o discurso atual e o que é
tradicional e que, de alguma forma, também perpassa o campo do lazer, principalmente
no tocante as praticas corporais.

Ao entrevistar as liderancas religiosas, encontramos um discurso aberto as
praticas esportivas, com a ressalva dos excessos, da exclusdo da bebida e do
tabagismo, algo que nao corresponde ao entendimento dos comunitarios religiosos que

assumem um discurso de proibicdo ancorado no sistema doutrinario e dogmas quando
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da implantagdo da primeira igreja na comunidade, ha quase 60 anoso que
desencadeou no fim de bailes, festas, puxirdo, qualquer manifestacdo cultural que
remetesse aos modos de vida dos mais antigos ou a tradicdes, como eram a danca de
Sédo Gongalo, a Romaria das Almas e, inclusive, os dias de lazer no rio.

O entendimento sobre o modo de viver dos comunitarios (influenciados pela
primeira igreja na comunidade) modificou e atribuiu novos valores a maneira de ser
quilombola, ocasionando o marco divisorio entre “o antes de ser evangélico e o depois
de ser evangélico”. Entre a escolha de viver uma vida religiosa ou manter alguns
hébitos de lazer ndo aceitos pela religido, alguns moradores deixaram de exercer, em
parte, sua religiosidade, ao mesmo tempo em que também abriram médo de exercer
algumas praticas de lazer, evitando assim possiveis conflitos.

Para os evangélicos é possivel conciliar lazer e religido quando um esta inserido
no outro, a exemplo de uma festa de aniverséario promovida na igreja a outro membro
da igreja, em que ouviram hinos e canc¢des evangélicas, estiveram com a familia, e se
socializaram nas conversas antes e depois dos cultos e nos grupos de oracao.

A lideranca da Igreja Redencdo relatou a tentativa de trazer até a comunidade
uma peca de teatro com tema biblico, que resultou em correria e difamagdo ao
utilizarem um canhdo de fumacga para a chegada do “diabo” na pega. Algo que ela
entendia ser comum levou-a a ser acusada de compactuar com o “capeta”. Tentou
formar grupos de jovens para aprender a tocar percussao, mas também ndo obteve
sucesso e, mesmo sem nunca ter dito que os fiéis de sua igreja precisariam utilizar
roupas especificas para os cultos, eles o fazem, ndo reconhecendo como crente
agueles que fogem aquilo que eles instituiram como correto para os padrdoes da
religido. E complementa: “Cada igreja tem seu costume; nds ndao pregamos doutrina.
Vocé vai exigir vir para a igreja de terno, gravata e sapato se ndo tem nem como
comprar?”s®

Uma das moradoras e frequentadoras dessa igreja colaborou dizendo: “Eu antes
de ser crente eu vivia com o cabelo curto, usava cal¢a; s6 nunca usei maquiagem

porque nunca gostei. Depois eu me senti melhor, desse jeito, da igreja”. Entao

5 Entrevista concedida ao pesquisador por T.C.A., lideranca da igreja Redencdo na comunidade
quilombola de Cérrego do Franco. Adrianoépolis, 06 jun. 2012.
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perguntamos se a igreja havia orientado quanto ao corte de cabelo e uso de saia, e
entdo ela respondeu: “Isso ja vem de bem antes; aqui todo crente é assim”.%6

Segundo essa lideranca, muitos moradores ndo tém condi¢cdes de comprar um
terno e isso nunca foi motivo para proibicdo de entrar na igreja. Mas, para 0sS
frequentadores, o que prevalece € a tradicdo da primeira igreja, como exemplifica a
moradora V.M.S: “A gente tem que se vestir pra Deus. La é o lugar de oragdo. Nao da
pra ir de qualquer jeito. Sempre foi assim, € assim que a igreja pede. Minha mae era
evangélica também e sempre se vestiu como a igreja pedia.”’

O lider da Igreja Congregacéao Cristd no Brasil, na comunidade, também entende
0S excessos promovidos pela pratica do esporte como o maior pecado e orienta as

pessoas, do mesmo modo como fez com seus filhos. Assim ele diz:

Que sigam a palavra de Deus e que Ele diz que devemos ser um povo
zeloso e de boas obras. Por isso ndo deve se misturar com o povo que s6
vem fazer coisa errada, que usa droga, bebedeira, porque isso néo é lazer.
Se ele tem vocacéo pra ser um profissional e viver disso, tudo bem. Se néo,

entdo melhor nem ir; se é s6 pra se machucar.®®

Para essa lideranca, a pratica do esporte como vocacdo € permitida a um
membro da Congregacdo na medida em que ele esta a servico de Deus, entendendo
gue ao fazer parte de um grupo pode influencia-lo para o caminho da fé e da igreja. Na
mesma ocasido, um visitante ao culto na Congregacao Cristd no Brasil relatou que
guando jogava futebol chegava tarde em casa e quase sempre bébado. Num certo dia
saiu de casa para ir ao jogo e, sem entender o que aconteceu, quando se deparou
estava dentro de uma igreja da Congregacao, sendo batizado. Atribuiu o ocorrido a uma
obra do Espirito Santo que o tirou do futebol e salvou sua vida. Contou também que
outro membro de sua primeira igreja, ao ir ao bar comprar péo, encontrou um colega
gue estava bebendo com outros amigos, tocando violdo e que, ao Ihe ver, o chamou
para se juntar ao grupo e tocar uma musica. Esse rapaz, entdo, pegou o violdo e disse
gue soO sabia tocar hinos da igreja. Pediu a permissdo das pessoas e, apos tocar o hino,

percebeu que todos estavam chorando e arrependidos de deixarem seus familiares

56 Entrevista concedida ao pesquisador por T. O. S, moradora da comunidade quilombola de Coérrego do
Franco. Adrianopolis, 15 jul. 2012.

57 Entrevista concedida ao pesquisador por V.M.S., moradora da comunidade quilombola de Cérrego do
Franco. Adrianopolis, 09 jun. 2012

58 Entrevista concedida por C. B. L., lideranca religiosa da igreja Congregagdo Cristd no Brasil da
comunidade quilombola de Corrego do Franco. Adrianoépolis, 09 jun. 2012.
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para beber e viver uma vida longe dos ensinamentos de Deus. Concluiu que é possivel,
assim como Jesus fez, estar em locais profanos com o intuito de evangelizar.

Com relacdo a vestimenta no culto e no dia a dia, o lider religioso da
Congregacédo esclarece que seguem a palavra que esta na biblia. Nela encontram a
explicagdo que homens e mulheres ndo devem se vestir de forma igual e, “que caso as
mulheres passem a usar cal¢ca, os homens devem usar a saia; que aqueles que sdo
batizados ndo devem “se vestir como malandros, com a camisa aberta”®.

A lideranca da Assembleia de Deus é o mais jovem entre as liderancas
entrevistadas, com 35 anos, trés filhos (um menino de 15 anos, uma menina de 12 anos
e uma de 9 meses). Apesar da Assembleia de Deus ser a primeira igreja da
comunidade e possuir a maior parte dos evangélicos dessa localidade como fiéis, ndo
consegue mudar alguns aspectos tradicionais e, inclusive, os compreende pelo fato das
proibicbes serem necessarias a busca da integridade fisica e moral dos fiéis. O lider
religioso entende que o problema ndo é a pratica do esporte como lazer e sim que seus
praticantes o transformam em disputa e ultrapassam os limites que a igreja entende
como conduta moral, ao contrario dos banhos de rio, que ndo séo vistos como pecado
ou proibicdo pela igreja, entendendo que essa conduta se da pelos préprios
comunitarios e ndo pela instituicéo religiosa®.

Ao ser questionado quanto ao uso de vestimentas apropriadas para o culto e
proibicdo no uso de calca, pelas mulheres, ele explica que ndo existe a proibicdo em
casa ou durante o trabalho, mas que preferencialmente nos cultos devem fazer uso de
vestimentas adequadas como forma de respeito. Novamente reforca a ideia de que os
extremos S&0 necessarios para que nao se banalize os ensinamentos da igreja.

Percebemos que as dimensdes do pentecostalismo, na comunidade de Cdorrego
do Franco, invadem o cotidiano dos comunitarios e seus ensinamentos. Mesmo que
nao mais compactuem com o0s primeiros ensinamentos do pentecostalismo na
comunidade, ndo modificam esse entendimento. Aqueles que ndo reconhecem esses

ensinamentos como validos preferem manter-se afastados da religido, o que acontece

59 Entrevista concedida ao pesquisador por C.B.L., lideranca religiosa da igreja Congregacgdo Cristd no
Brasil da comunidade quilombola de Corrego do Franco. Adriandpolis, 17 ago. 2012

®Entrevista concedida ao pesquisador por E.L.L., lideranca religiosa da igreja Assembleia de Deusna
comunidade quilombola de Corrego do Franco. Adrianopolis, 15 jul.2012.
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principalmente nas fases da adolescéncia e vida adulta, quando néo conciliam lazer e
religido. Desse modo, apesar das igrejas possuirem denominacdes diferentes, o que
prevalece € o carater tradicional, implantado pela Assembleia de Deus. As diferencas
encontradas referem-se a algumas questdes ritualisticas, que sdo especificas de cada
denominagéo.

Como foi relatado, uma das igrejas da comunidade, qual seja, a Assembleia de
Cristo dos Herois Missionarios, manteve suas portas fechadas em todo o periodo de
imersdo na comunidade para o desenvolvimento da pesquisa. Assim, néo foi possivel
conversar ou buscar informagbes com sua lideranga, a qual apenas informou estar
momentaneamente sem realizar cultos. Segundo o pastor da Assembleia de Deus,
essa igreja € uma dissidéncia da Assembleia de Deus e ndo uma igreja regular, ou seja,
nao é vinculada a uma sede e costuma tentar arrebanhar fiéis de outras igrejas, o que
foi confirmado pela liderangca da igreja Redencdo que, inclusive, questionou a
certificagcdo de Pastor dessa lideranga.

Ao serem guestionados sobre o motivo de quatro denominacdes religiosas para
uma unica comunidade, com aproximadamente 70 familias, os lideres das igrejas que
chegaram apds a Assembleia de Deus afirmaram que a evangelizacdo se da de
diferentes formas e o que importa é levar a palavra de Deus ao proximo. Entendemos
gue a materializacéo das igrejas na comunidade tenha se efetivado mais fortemente em
trés denominacdes por encontrarem na comunidade espaco para comunicacdo e
desenvolvimento, ou seja, a possibilidade de novos adeptos e a sua efetivacdo como
membros (fiéis), o que ainda ndo aconteceu com uma delas, qual seja, a Assembleia de
Deus dos Herois Missionarios.

Conforme informou uma das liderancas da comunidade, o fato da constituicdo de
quatro igrejas na localidade de Cérrego do Franco remete a desunido dos moradores,
uma vez que entende que se eles fossem unidos, bastaria uma unica igreja. Justifica
nao pertencer a nenhuma delas, principalmente por ser uma lideranca quilombola e ter
sido convidada a conhecer outras religides, como terreiros de candomblé e centros de
umbanda, mas mantém relacbes de amizade com quase todas as liderancas, com

excecao da Assembleia de Deus dos Herdis Missionarios. E comenta: “Ja chegou a ter
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seis igrejas aqui na comunidade. Além dessas quatro ainda tinha a Brasil para Cristo e
a Deus é Amor, mas como se diz, eles so vinham pra santa ceia, arrecadar o dizimo”.5!

Outros comunitarios costumam frequentar mais de uma igreja na comunidade,
como é o caso de L.D., de 48 anos, que ao ser questionado sobre a forma com que vive
a religiao disse: “O ser humano tem seu livre arbitrio. Sou evangélico, mas frequento
todas as igrejas, porque eu sigo a Deus. Vou aos cultos, faco oragdes diariamente, sigo
a biblia e ndo as regras da igreja” 6.

A participacdo em diferentes igrejas na propria comunidade, pelo mesmo
individuo, estd relacionada principalmente as questbes de amizade construidas no
cotidiano e aos atrativos particulares ofertados nos discursos. Brandao corrobora, ao
afirmar:

[...] vivendo a experiéncia pessoal de dirigir a vida segundo os valores
e as sensibilidades de mais de uma religido, sem se reconhecerem
necessariamente fiéis a uma Unica. Ainda que esta possibilidade néo
seja por agora a norma, ha uma tendéncia crescente a que as
pessoas creditem um amplo e generoso valor potencial do sagrado a
todas as religides de seu campo visivel de escolhas. E, ao pensarem
assim, optem por relacionar-se com algumas delas, de acordo com a
I6gica pessoal de suas proprias necessidades, sentindo-se, no limite,
vinculadas a duas ou mesmo trés delas a um sé tempo ou entre
movimentos pendulares de adeséo provisoria [...]. (BRANDAO, 2004,
p.280).

Talvez seja pelo fato de associarem a participacdo nos cultos com a esfera do
lazer ao encontrarem nesse pertencimento institucional uma forma de diversao se nos
apropriarmos desse termo como sinbnimo de lazer como acontece com o0s
comunitarios. A diversdo é muitas vezes atrelada a espacos e ndo a atitude. Também
correlacionavam o tempo livre do trabalho para o usufruto do lazer, mas baseados em
sua prépria l6gica temporal da esfera do trabalho.

Para compreender como o lazer acontece em Corrego do Franco e como cada
um dele usufrui, questionamos entdo a vivéncia do lazer na comunidade, partindo do
que eles gostavam de fazer em seu tempo livre das obrigacdes, deixando por conta dos

comunitarios a inclusdo de atividades da igreja e do trabalho quando tais esferas se

61 Entrevista concedida ao pesquisador porM.M.S, lideranca da comunidade quilombolade Corrego do
Franco. Adrianopolis, 16 jul. 2012.

62 AnotagbBes em diario de campo durante entrevista concedida ao pesquisador por L.D. moradorda
comunidade quilombola de Corrego do Franco. Adrianopolis, 13 jul. 2012.
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correlacionavam ao lazer. Observamos o lazer acontecendo na comunidade muito além
dos espacos determinados para esse usufruto, como comumente ele € percebido.

Apesar do futebol e do rio serem os espacos elencados pelos comunitarios, ndo
conseguimos observar de fato a participacdo massiva da comunidade nesses locais.
Pelo contréario, eles elegem tais espacos, mas quando se assumem evangélicos, evitam
0 seu uso e acabam transferindo esse rito para as criangcas e jovens, ou seja, para
agueles que, no entendimento desses comunitarios, ndo necessitam assumir o
esteredtipo do evangélico. Por isso, quando observamos tais espacos em usufruto do
lazer, o mesmo € feito por criancas, jovens e adultos jovens.

Nas entrevistas com as liderangcas religiosas, novamente encontramos a
atribuicdo dos espacos para o lazer e o futebol como principal atrativo. O Sr. E.L.L.,
lideranca da igreja Assembleia de Deus, afirma: “Todo lazer que tem aqui € o jogo de
bola”, mas entende que a pratica deve ser evitada pelos excessos que ela proporciona
por meio da disputa. Nao disse que proibe e nem nos cultos observamos tal conotacéo.
Mas, para ele, o futebol pode gerar confuséo, brigas e, segundo a doutrina de sua
igreja, a competicédo nédo é bem vista.%3

Para a lideranca da Congregacdo Cristd no Brasil, o Sr. C.B.L., o futebol esta
atrelado a uma pratica pecadora que néo deve ser praticada pelos crentes. “Pro crente
tem a igreja e os outros tém o futebol, os baile na Barra, as bebedeira”. Em outro
momento, essa mesma lideranca nos colocou a possibilidade da pratica do futebol para
fins profissionais, pois entende que se ¢ um “dom” dado por Deus, sua pratica é
permitida, desde que possa se utilizar desse espaco como caminho na evangelizagéo.

A igreja Redencdo, sob a lideranca da Sra. T.C.A., ndo proibe a pratica do
futebol, nem entende o processo de disputa como pecador ou desvirtuoso. Relatou que
a pratica do futebol é vista como atividade fisica e que faz bem a saude, e se faz bem
ao corpo, que € a criacao divina, o cuidado com esse corpo agrada a Deus. Contou-nos
ainda, que em S&o Paulo, onde morava, era comum a pratica de futebol pelos pastores
da Redencéo e de outras igrejas. Entende que € possivel se criar um ambiente familiar

na pratica do esporte e que, inclusive, os grupos de jovens de sua igreja em Sao Paulo

63 Entrevista concedida ao pesquisador por E.L.L., morador da comunidade quilombola de Cérrego do
Franco. Adrianopolis, 06 jun. 2012.
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e em Santa Catarina (onde foi, por diversas ocasides, em encontros de jovens), a
pratica de diversas modalidades esportivas € comuns aos jovens e adultos. Para essa
lideranca, a questdo da proibicdo do futebol ou mesmo, o impasse em reacdo a assistir
a um jogo que acontece na comunidade estédo incutidos nos valores que os moradores
entendem ao se assumirem crentes. Alerta que, inclusive, procurou estabelecer uma
nova forma de dialogo com os comunitarios a respeito da pratica de atividade fisica,
mas encontrou muitas barreiras nesse processo.

Em longa conversa, essa lideranca exp6s seus sentimentos em relacdo a
comunidade, dizendo que gostaria de modificar o entendimento que eles carregam
sobre o que é ser evangélico, mas que tem receios de ndo ser mais bem vinda.
Gostaria de ver seu filho lecionando capoeira, ndo s6 pelos beneficios que essa pratica
proporciona ao corpo, como resisténcia fisica e mais saude, mas também pelos valores
que a aproximam dos interesses da igreja, como 0s de manter a criangca € 0 jovem
afastados da droga e do A&lcool, estabelecer mais unido e amizade entre o0s
comunitarios, além de aproximar as familias. Entende que é possivel evangelizar pela
capoeira, pelo esporte e que ndo deveriam existir essas proibicdes, mas sim um
incentivo, principalmente porque, segundo essa lideranca, os comunitarios gostam do
futebol, assim como gostam de ir ao rio, e que ndo vé a exibicdo do corpo como
proibido.

Ao constatarmos esses espacos como componentes da vida dos comunitarios,
percebemos a relacdo do permitido e do proibido como elemento importante do
processo de construcao identitaria e que, talvez, esteja atrelada ao pertencer ou ndo ao
grupo que se considera evangélico, mesmo que nao seja frequentador de uma ou de
outra denominacdo existente na comunidade. Notamos que alguns moradores
conseguem transitar nessa relacdo mantendo tais préaticas ditas proibidas como o
futebol ao mesmo tempo em que participam do culto. Normalmente esses moradores
sdo membros da igreja Redencao ou frequentadores de cultos em igrejas no municipio
de Barra do Turvo.

Quando o lazer esta condicionado a um determinado espago, o campo de futebol
e 0 rio sdo os principais meios para promocéo do lazer na comunidade. Mas quando

guestionamos sobre como se divertem, encontramos diversas atividades e espacos,



102

inclusive os jogos online, de celular, ou mesmo o simples fato do descanso, de estar
com a familia, visitar amigos, estar na igreja, participar dos grupos de oragdo e canto,
enfim, o lazer como atitude encontra diferentes caminhos no cotidiano destes
comunitarios, mas nao consegue ser dimensionado em magnitude, como ocorre com o
futebol e o rio.

Para os comunitarios entrevistados sobre a pratica do lazer no cotidiano,
encontramos relacédo direta entre lazer e prazer, pois a diversdo é algo que satisfaz
esses comunitarios. Dentro de suas possibilidades, sejam elas de cunho financeiro,
etario ou mesmo moral-religioso, cada comunitario encontra sua distragdo. Alguns
moradores mais jovens atribuem boa parte do tempo livre ao uso de celulares com
jogos, a ouvir musicas, jogar bola, assistir televisdo, cacar passarinho, brincar de
esconde-esconde e a reunirem-se na casa de um dos moradores, 0 que possibilita que
jovens figuem até mais tarde no quintal de suas casas, junto dos amigos para
brincarem e se divertirem, principalmente nos finais de semana, ou ainda vagando pelo
municipio de Barra do Turvo enquanto os colegas estdo na escola.

Para os adultos, principalmente os homens, o trabalho ocupa boa parte do tempo
e 0 cansaco fisico, muitas vezes, impede de se divertirem. Alguns relatam que vao a
guarita, antiga Praca do Limao, para beberem, cantarem e se divertirem jogando
baralho e contando piadas. O futebol é atividade mais para os fins de semana, ficando
0 campo a disposicdo das criancas durante a semana, as quais chegam da escola por
volta das 17h30 e correm para |4, de modo a brincarem de pega-pega, soltarem pipa ou
jogarem bola.

Conforme vao ficando mais velhos, o interesse pelo futebol e cantorias diminui e
0 cuidado com a casa, a horta e 0 descanso se tornam a principal forma de se divertir e
relaxar das tensdes do dia a dia. Alguns desses adultos passam a frequentar a igreja e
encontram nos cultos o espaco de lazer, pois € onde conseguem manter vivo o elo de
amizade entre os comunitarios e também estabelecer novas amizades com os
visitantes.

A igreja passa a ser um espaco privilegiado para usufruir do lazer e a obrigacéo
vem acompanhada da satisfacdo. Para alguns moradores, notadamente as mulheres, é

a igreja que promove essa oportunidade de se relacionar, de conversar e, inclusive, de
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participar de alguma festa de aniversario. Cantar é outra experiéncia de lazer que a
igreja proporciona por meio dos grupos de louvor, que passam a ter horérios de ensaio
e apresentacbes durante o culto. Mais do que exercer sua religiosidade, esses
comunitarios vivenciam o lazer, no sentido dado ao lazer por eles.

As liderangas da comunidade possuem outro olhar sobre o lazer na
comunidade, mais pautado na caréncia de espacgos e de promog¢édo de atividades na
comunidade e regido, fruto das promessas durante campanha eleitoral, mas que nao
sdo cumpridas. Para N.M.S., uma das liderancas, a comunidade ndo tem lazer e os
espacos que possuem Sao 0S recursos naturais e o campo, que foi uma doagao de um
dos fazendeiros que cedeu um terreno de brejo sem serventia para plantacdo. Apos
aterrado, com ajuda dos préprios comunitarios € uma maquina emprestada, sem a
participacdo das prefeituras, nem do lado de Sao Paulo, nem do lado do Parana, o
campo passou a ser o principal espaco para a promocéao do lazer na comunidade.

Por ndo pertencerem a nenhuma das igrejas, as liderangas da comunidade se
divertem no rio e nas festas que acontecem na regido (quando sobra recurso
financeiro), pois ambos tém filhos e, para que eles possam participar das festas,
primeiro entendem que devem ter recursos para usar em familia, ou entdo, para os
filhos aproveitarem sozinhos. A Festa do Lavrador € o evento mais esperado pelos
moradores de Coérrego do Franco, segundo as liderancas e alguns comunitarios, os
quais guardam parte de suas economias para esse momento, quando sao trazidos para
0 municipio da Barra atrac6es de shows, barracas de bebidas, de jogos, de artesanato,
de roupas e, ainda, o rodeio.

Estivemos nessa festa em 2012 e pudemos observar a euforia de alguns
moradores em conseguir meios que 0s possibilitassem participar da festa. Nos
primeiros dias festivos ndo houve participacdo dos comunitérios, que aguardavam o
sadbado para dela usufruirem, pois entendiam que as melhores atracbes estavam
naquele dia. Felizmente, conseguimos ir a festa, gracas a um parente de um
comunitario que estava a passeio na comunidade e ofereceu seu carro para chegarmos
até 14, uma vez que o municipio de Barra do Turvo nao disponibilizou transporte para os

bairros mais afastados, como € o caso de Cdérrego do Franco.
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Conta-nos uma moradora que essa festa ndo tem mais a mesma caracteristica
que alguns anos atras, quando verdadeiramente era chamada de Festa do Lavrador.
Os lavradores iam a festa para vender seus produtos frutos da colheita e do artesanato
local, como balaios, peneiras, bonecas, tudo feito da palha do milho e de taquara.
Segundo essa moradora, a festa agora é so para levar o dinheiro da regido, porque nao
€ mais feita por pessoas de la e, sim, de fora, 0s quais compram 0s espacos e montam
seus atrativos.

Constatamos que, de fato, a moradora tinha razdo. Durante nossa ida a festa
perguntamos aos donos das barracas se eles eram da regido e a maioria disse que era
de fora, principalmente da regido de Curitiba. Ao encontramos um morador de Barra do
Turvo, ele disse morar no municipio apenas um ano e, como estava desempregado,
resolveu arriscar montando uma barraca de pastel.

A Festa do Lavrador agrada boa parte dos moradores, mesmo 0s evangeélicos,
pois a festa ndo tem vinculo religioso. Isso atrai e promove a oportunidade de se
divertirem no mesmo espacgo que 0s ndo evangélicos. Em uma das noites da festa
presenciamos a lideranca da igreja Assembleia de Deus com a familia; os filhos foram
para se divertir nos brinquedos e os pais foram para se encontrar com outro grupo de
evangélicos que, inclusive, celebrava culto no sdbado durante a festa.

A maior parte dos evangélicos espera o Ultimo dia da festa passar para ir ao
municipio aproveitar os descontos oferecidos nas barracas terceirizadas, que ja se
encontram em fase de desmontagem, liquidando. Dessa forma, ainda interagem com o
evento e nao participam no momento de euforia, quando a musica alta em ritmos de
funk, musica eletrénica e sertanejo ocupam seu espaco, e quando a bebida toma conta
dos jovens com aglomeracgbes que dificultam o caminhar livre pelas ruas de Barra do
Turvo.

No dia seguinte a festa, ouvimos relatos de jovens que se excederam na bebida
e que ainda se sentiam desconfortaveis fisicamente em funcdo dos efeitos do alcool.
Lembravam com alegria do espago que chamaram de “inferninho”, onde puderam
dancar e interagir, local que servia de ponto de referéncia para muitos moradores da
comunidade que foram a festa. As criangcas se entusiasmaram com o0s brinquedos e

assistiram ao rodeio junto aos pais.
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De volta ao cotidiano da comunidade, buscamos observar e identificar possiveis
praticas que se constituissem em lazer, mas que partissem das proprias igrejas, e
ainda, que fossem compreendidas como lazer pelos comunitarios. Para eles, o que
transcende aos cultos, como o circulo de oracdo, o grupo de musica chamado
“‘Resplendor de Cristo”, as reunides apos os cultos ou os momentos que o antecedem
despertam interesse e motivacdo, de forma descompromissada e livre da obrigacdo
social. Para alguns membros, essa € a unica forma de lazer que possuem, ou seja, ir ao
culto é o que promove o bem estar, traz alegria e favorece uma atitude para o convivio
social.

As igrejas Assembleia de Deus e Redencgdo tém por habito realizar festas de
aniversario para seus membros, além de fazerem doac¢bes de roupas promovidas pelos
membros da Redencéo, de Curitiba, que costuma visitar a comunidade. As liderancas
religiosas entendem o papel social da igreja na comunidade, mas relatam a dificuldade
na promocao de eventos, dada a questéo financeira e a falta de apoio dos proprios
comunitarios. A igreja Redencao tem apenas quatro membros que contribuem com o
dizimo; a Assembleia de Deus tem cerca de 20 moradores contribuintes e a
Congregacédo Cristd no Brasil ndo arrecada dizimo, mas apenas solicita oferta aos
participantes nos cultos, embora simbdlica, ja que muito do que consegue fazer pela
igreja parte de recursos préprios. A lideranca da Assembleia de Deus trabalha na
lavoura; a da Redencado recebe um salério da igreja oriundo da sede em Curitiba e o
ancidao da Congregacéao Crista no Brasil € aposentado.

Observamos assim, que o vinculo das igrejas na comunidade esta com os fiéis
que frequentam cada uma delas, restringindo sua participacdo na comunidade aos
cultos e festas internas, seja por aniversario do circulo de orag¢éo, do grupo de jovens
ou de algum membro. Isso confirma o que haviamos apontado quanto a nao
participacdo das igrejas nos assuntos pertinentes a comunidade em funcdo do baixo
namero de fiéis contribuintes, pelos quais as igrejas demonstram mais interesse.

Na intencdo de remeter a relagédo entre lazer e religido, buscamos compreender
naqueles que nao eram da religido evangélica , mas que hoje a assumem ha
comunidade, o que havia mudado em relacdo as formas de exercer o lazer no

cotidiano. Encontramos as atividades que envolvem o corpo como as principais a serem
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postas de lado em funcao da religido, embora ndo decorrente de proibicdo, mas apenas
de conduta orientadora do que é ser evangélico na comunidade.

O jogo de futebol é o mais citado pelos moradores adultos, seguido de atividades
no rio e de baile nos sitios vizinhos. Atividades no campo, como brincadeiras, de correr,
jogos com bola e empinar pipa, s&o mais comuns nos relatos dos jovens que
frequentam a igreja. A lideranga da Assembleia de Deus nos contou que antes de
pertencer a igreja, gostava de participar de cavalgadas e de jogo de futebol. Mesmo
nao vendo empecilho para a cavalgada ou mesmo o futebol sendo de carater nao
competitivo, deixou de pratica-los devido ao excesso de atividades diarias. A lideranca
da igreja Redencdao era integrante de uma escola de samba em S&ao Paulo e praticava
capoeira junto com um dos seus filhos, que hoje mora na comunidade. Diz que sente
falta da pratica de atividade fisica e ndo a entende como algo indesejavel pela igreja.
Atribui ao esporte mais do que saude, ou seja, Vé o esporte como valorizagdo da vida e
mecanismo de reintegracdo de jovens e adultos. Porém, reconhece que esse
pensamento ndo corresponde ao entendimento da comunidade e, por isso, ndo procura
incentiva-lo, inclusive com receio de represalia por parte da comunidade.

Desse modo, podemos compreender que a forma do lazer modificou-se em
Cérrego do Franco, se comparado ao que eles fazem atualmente, no sentido de
exercerem mais atividades individuais e menos coletivas. Mas isso pode estar
relacionado as atividades diarias, que sao assumidas cada vez em maior quantidade,
principalmente no que diz respeito ao trabalho e a vida escolar, e também pelos
compromissos religiosos e pelo entendimento de “ser evangélico”, que inibe a pratica
de baile na comunidade e as praticas esportivas.

Em relagéo as atividades que os evangélicos gostariam de realizar como lazer e
que entendem nao ser permitido em funcdo da igreja, ou de sua concepg¢do doutrinaria,
0S evangelicos ndo apontam interesses, mas apenas relembram atividades realizadas
antes de se tornarem evangélicos. Para a maioria desses comunitarios, as atividades
gue realizam estdo de acordo com o0s principios religiosos e, ao assumirem tal
entendimento, as atividades que antes praticavam, perdem sentido, permanecendo
como lembrancas. Para a lideranca da igreja Assembleia de Deus, o numero de

compromissos que sdo assumidos com a religido em funcdo do cargo de pastor, e
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também, o fato de comecarem uma nova igreja em outro bairro, a 3 km dali, sugere
mais espaco para descanso como elemento indispensavel, reconhecendo-o como
forma de lazer. De modo geral, os comunitarios nao relacionam o lazer a proibi¢cdes,
exceto as liderancas da comunidade que veem o baile como uma pratica bem vinda a
comunidade, mas que néo seria bem vinda aos olhos das igrejas.

Se € possivel observar caréncia de lazer em relacao a religiosidade, o inverso se
tornou questionavel, ou seja, sera que existiria alguma pratica de lazer que impedisse
ou dificultasse o exercicio da religiosidade ou a participacdo em alguma religido?

A relacao do lazer com a religido, como possivel fator de dificuldade no exercicio
da religiosidade, ndo foi detectada nas entrevistas. Mas, durante nossa estadia na
comunidade, percebemos que muitos dos jovens que ndo frequentam qualquer igreja
se sentem mais livres para a pratica de esportes, cantorias, bailes e atividades, como
boiacross e pelotear. Isso também pode estar relacionado com os modos como a igreja
dita a cotidianidade, por meio do sistema doutrinario e que, mesmo ndo mais
prevalecendo como dogma, faz-se presente na rotina dos comunitarios, o que nos leva
a entender a pratica do futebol como forma de resisténcia do lazer em meio aos modos
de viver propagados pela religiao.

De forma indireta, estabelecemos dialogo com os moradores para reconhecer
possiveis limites entre as esferas do lazer e da religido, bem como, as influéncias
dessas esferas na cotidianidade. Assim, em entrevista com uma menina de 11 anos,
moradora da comunidade, pudemos perceber que alguns modos de conduta por parte
de membros da igreja ndo estdo atrelados a um sistema doutrinario e, sim, a um
processo de continuidade aos modos de conduta estabelecidos pelos primeiros
evangélicos. Segundo essa menina, que pertencia ao grupo de canto da igreja
Assembleia de Deus, a filha do pastor a proibiu de usar calca e de participar da festa
junina, o que a afastou do grupo de canto, ja que néo tinha como habito o uso de saia.
N&o conseguia entender a razdo para ndo dancar na festa junina, o que néo foi
esclarecido também, pois a proibicdo aconteceu por questdes de tradicdo. Para ela,
usar saia deveria ser apenas para os adultos e idosos, pois era dessa forma que ela
percebia os habitos de se vestir na comunidade. Quanto a festa junina, apos trazermos

a questado da homenagem a Sao Pedro e a S&o Joéo, dois santos do pantedo da igreja
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catdlica, ela nos disse que gostava de dancar, de se divertir com os colegas da classe e
que, entdo, desistiu de frequentar a igreja. Teve o0 apoio da mae, que nao a frequenta,
mas foi repreendida pelo avd que, ao ser questionado sobre a desisténcia da neta em ir
ao grupo de canto, culpou a méde e completou dizendo que jovem fora da igreja esta
mais perto dos erros. Citou o exemplo da filha que vive indo aos bailes e ndo da bons
exemplos aos filhos.

Questdes relacionadas a proibicdes a exemplo de jogo de futebol, participar de
bailes, festas catdlicas, jogos de azar e banhos de rio, normalmente sdo ditas por
membros da igreja e nao estdo presentes no discurso oficial na condicao de lideranca
religiosa ou sistema que deve ser seguido. Contou-nos um jovem de 16 anos, “Eu vou
na Assembleia de Deus de vez em quando. Eles proibem o futebol. Meu lazer é
lanhouse, futebol, trabalhar, pescar, baile e bebida. Ir pra igreja é obrigacdo, mas serve
de encontro e ficaconversando um com o outro” 64,

A concepcéo classica do lazer como tempo liberado das obrigacdes € apontada
por esse jovem, uma vez que sua participacdo nos cultos, mesmo que de forma
esporadica, o faz pertencer ao grupo. Porém, as atividades promovidas na igreja nao
sdo tidas por ele como forma de diversdo ou entretenimento, mas o periodo que
antecede o culto ou apés o término do mesmo correspondem a momentos de distracdo
e lazer por encontrar com outros moradores da mesma faixa etéria e sairem para novas
atividades. Conforme esse jovem, mesmo indo a igreja, ele ndo deixa de fazer o que
mais gosta que € jogar futebol e diz que os mais velhos sabem quem joga e quem nao
joga, e acabam querendo intervir. Nao se lembra de ter ouvido o pastor proibir, mas
reforca que todos os moradores sabem que quem vai a igreja nao deve ir a bailes, nem
jogar bola.

Essa mesma argumentacdo do que pode ou do que nédo deve foi encontrada em
diferentes conversas na comunidade. Para alguns moradores adultos, o fato de passar
a pertencer a igreja evangélica deve modificar habitos, mesmo que sejam tradicionais
da comunidade, como é o caso do uso de plantas e ervas com fins medicinais e

espirituais.

64 Entrevista concedida ao pesquisador por D.S., morador da comunidade quilombola de Cérrego do
Franco. Adrianopolis, 12 jun. 2012.
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A poucos quildmetros de Cérrego do Franco, na comunidade quilombola de Jodo
Surd, € comum encontrarmos uma planta que se preserva pelo entendimento de que
ela afasta os espiritos ruins. Mesmo sendo uma comunidade catdlica, o uso de ervas e
a pratica de benzimentos ainda € comum, o que na comunidade investigada, em razao
da religido ser a evangélica, tais usos e costumes ndo tém sentido, pois a cura
espiritual e fisica passa ser encontrada por meio da fé nas escrituras do novo
testamento.

De qualquer forma, as tradicdes na comunidade de Cdérrego do Franco perdem
seus sentidos na vida desses comunitarios, que também passam a ser melhor
assistidos pelos programas de satde do municipio, o qual disponibiliza, a cada 15 dias,
um meédico no posto de saude local. O conhecimento tradicional do uso de ervas e
plantas medicinais é encontrado em alguns moradores mais antigos na comunidade e
em um jovem criado pelos avés, que relatou ainda fazer uso das plantas em situagéo
de alguma enfermidade. Afirma néo pertencer a nenhuma igreja no momento e, quando
achar que € necessario ir a igreja, certamente abandonara esses costumes, pois sabe
gue a igreja ndo aceita.

Assim como as ervas, 0 benzimento era uma pratica na comunidade até uns 15
anos atras, feita por um comunitério ja falecido que deixou de realizad-las quando se
converteu ao protestantismo. Sua esposa, Dona B.M.S., de 67 anos, disse que seu pai
também era benzedor e complementa:

Depois que a gente passa para o evangélico, nés ndo acredita mais no
catélico, nagueles santinhos de barro. De primeiro, Deus aceita as rezas
e depois que vocé conhece a palavra ndo. Meu pai era benzedor,
simpatieiro; fazia remédio benzido. Mas isso era do catolismo dele. "

Para a lideranca religiosa da Congregacéao Crista no Brasil, as praticas de lazer
direcionadas aos evangélicos estdo relacionadas com atividades da propria igreja,
como ir ao culto ou a casa de um membro da igreja para orar ou cantar hinos, em festas
de casamento na igreja, batismo ou festas de aniversario, desde que néo tenha musica
profana e bebida alcodlica. Entende que aqueles que pertencem a igreja ndo devem

procurar locais que fujam dos principios, se o interesse for a evangelizacao.

65 Entrevista concedida ao pesquisador por B.M.S., moradora da comunidade de Cérrego do Franco.
Adrianépolis, 08 jun. 2012.
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Os limites entre o lazer e a religiosidade, na cotidianidade dos moradores da
comunidade quilombola de Coérrego do Franco também ocorrem pelo fato deles
associarem a religido a uma forma de garantirem a tranquilidade na comunidade, como
bem relatou dona O.R.O., de 72 anos, que ja ndo consegue mais ir a igreja, mas recebe
em casa a visita do pastor e de outros membros da Assembleia de Deus. “Com a
religido aqui tA melhor do que quando néo tinha; ela transforma a vida, tira da bagunca,
e a gente segue como ela é"%. Nota-se que a religido organizou a comunidade e
estabeleceu limites para os comunitarios, que raramente sao excedidos. Quando isso
ocorre, geralmente se da em funcao do uso de bebida alcodlica.

As relacbes apresentadas nesse subtdpico entre lazer e religido pelo olhar dos
comunitarios dao-nos a ideia de que os modos de regulacdo da cotidianidade estdo
atrelados ao discurso atribuido ao modo de ser evangélico. Isso nos permite afirmar
que, mesmo havendo resisténcia as proibicdbes de lazer por uma parcela da
comunidade ndo evangeélica, os comunitarios seguem normas de convivéncia ditadas
pela primeira igreja que se estabeleceu na comunidade, as quais séo entendidas como
importantes para seu convivio harmonioso. As queixas de proibicdes ou imposi¢cées sao
pontuais, mas nao garantem uma acao contraria ao que foi estabelecido. Assim, talvez,
o futebol seja a Unica pratica que ainda se confronta com o “discurso” de quem ¢é
evangélico, mas que ndo encontra resisténcia pelas liderancas religiosas, o que
certamente, possibilita sua continuidade na comunidade.

Em meio aos levantamentos que foram estabelecidos nessa pesquisa,
elencamos o corpo, o processo identitario quilombola e as relacdes estabelecidas pelas
praticas corporais de lazer com a religiosidade local como eixos tematicos para analise
a partir das contribui¢cdes feitas pelos moradores durante suas entrevistas, do processo
de observacdo do pesquisador e da literatura relacionada ao tema que, apresentamos
no proximo subtopico.

3.4 Lazer e pentecostalismo local em anélise

As relacOes entre lazer e religido sao aqui focalizadas, ndo apenas pelas

entrevistas, mas também pelas anotagdes em diario de campo e literatura, momento em

66 Entrevista concedida ao pesquisador por O.R.O., moradora da comunidade quilombola de Cérrego do
Franco.Adrianopolis, 09 jun. 2012.
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que decorreram eixos tematicos que auxiliam no processo de analise. Procuramos
levar em consideracdo o processo cultural dessa comunidade, ou seja, os caminhos
gue ela construiu e desconstruiu como comunidade quilombola.

Ao pensar as relacbes entre lazer e pentecostalismo na comunidade quilombola
de Corrego do Franco destacamos um eixo comum para analise, qual seja, o corpo,
compreendido por sua reproducdo gestual, por modos e cuidados que sofrem
influéncias e se adaptam ao meio. Falamos de um corpo social que manifesta o bem
cultural, seja em casa, na rua, na igreja, no campo de futebol ou em alguma festa. Esse
corpo tem um valor simbdlico e apresenta técnicas proprias que nos ajudam a
compreender o processo de tradicdo na comunidade.

[...] Quando uma geragdo passa a outra geracdo a ciéncia de seus
gestos e de seus atos manuais, ha tanta autoridade e tradicao social
guanto quando a transmissdo se faz pela linguagem. Ha
verdadeiramente tradi¢éo, continuidade; o grande ato é a entrega das
ciéncias, dos saberes e dos poderes dos mestres aos alunos. As
outras formas da vida moral e material se transmitem mais cedo por
comunicacgdao direta. Os sentimentos de moral e de religido, a série de
atos técnicos ou estéticos etc., se impdem dos velhos aos jovens, dos
chefes aos homens, de uns aos outros|...].(MAUSS,1979 p.199).

Mauss (1974) vai entender tais técnicas corporais como “as maneiras como 0s
homens, sociedade por sociedade e de maneira tradicional, sabem servir-se de seus
corpos” (p.211) afirmando que “cada sociedade tem habitos que |he sdo proprios”
(p.213). Atribui a essas técnicas quatro pontos de vista que asseguram-nas cOmo
montagens fisio-psico-socioldgicas, quais sejam: género, idade, rendimento e
transmissdo, sendo essa ultima uma “escolha social de principios de movimentos”,
uma “educacéo fisica de todas as idades e dos dois sexos” (p.221).

Saber servir-se de seus corpos, de maneira tradicional, ndo significa se prender
ao passado, muito menos de forma inalteravel, mas que cada sociedade sabera se
servir de seus gestos, o que na comunidade quilombola de Cérrego do Franco esta
atrelado aos modos de vida religiosos. Hall corrobora:

[...] A tradicdo € um elemento vital da cultura popular, mas ela tem
pouco a ver com a mera persisténcia das velhas formas. Est4 muito
mais relacionada as formas de associacdo e articulacdo dos
elementos. Esses arranjos em uma cultura nacional-popular néo
possuem uma posi¢do fixa ou determinada, e certamente nenhum
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significado que possa ser arrastado, por assim dizer, no fluxo da
tradicao histérica, de forma inalteravel [...]. (HALL, 2003, p.243).

A comunidade quilombola de Cérrego do Franco, a partir da entrada da primeira
igreja evangélica, passa a incorporar novos gestos e a ressignificar gestos antigos, a
exemplo do sinal da cruz até entdo praticado pelos moradores na maioria de suas
tarefas diarias como simbolo de protecdo e devocao cristd-catolica. Esse gesto no novo
contexto religioso, ndo é mais reproduzido, pois contradiz os modos doutrinarios de
regulacéao.

As atividades laborais relacionadas a terra e aos cuidados com a casa e a familia
também sofreram influéncias que ndo sao necessariamente religiosas, mas que se
deram pela prépria comunicacao e troca de experiéncia com comunidades vizinhas. A
chegada de uma cooperativa de cultivo por meio de uma nova técnica de plantio
despertou novos modos de cultivar a terra, o que ndo descaracteriza as formas
tradicionais de manuseios instrumentais e de ajuda muatua, as quais se mantém como
observado quando da entrega da producdo ao programa de aquisicdo de alimentos
(PAA). Os comunitarios se revezam nas tarefas de irrigacdo, plantio e colheita,
beneficiamento e entrega, uma vez que apenas essa forma de labor ndo é suficiente
para o sustento da familia. Tal condi¢cdo obriga as mulheres a se organizarem para a
tarefa, enquanto os homens buscam alternativas na construcdo civil, nas fazendas
vizinhas e nos trabalhos temporarios em empresas terceirizadas de instalacdo de
postes, saneamento ou outra obra que requeira mao de obra local e conhecimento da
regido e dos comunitarios.

O corpo expressa a dimensao religiosa na comunidade, valores intrinsecos as
doutrinas estabelecidas e a forma de aceitacdo das mesmas. Ser evangélico na
comunidade quilombola de Corrego do Franco remete primeiramente ao contexto visual
que, quando mulheres procuram vestir saia e manter o cabelo comprido, ndo usar
qualguer forma de adereco ou ornamentos como brincos, batom, pulseiras ou anéis e
quando homem, mantém a barba feita, uso de camisa ou camiseta evitando a exibigdo
do peito nu. As criangcas e 0s jovens reproduzem os gestuais e comportamentos dos

adultos evitando conflitos que raramente ocorre.
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Tais comportamentos do corpo sédo entendidos como culturais a medida que
seus gestos reproduzem a coletividade, a0 mesmo tempo em que retratam a aceitacao
ou o0 pertencimento ao que identificam como tradicional na comunidade, ou seja, o
aspecto religioso expresso de forma simbdlica nesse corpo e reconhecido pelos
demais. Ser religioso na comunidade esta intrinsecamente ligado ao comportamento
desse corpo cultural Para Mattelart e Neveu (2004), “se a cultura € o nucleo do
comportamento, ela o € como ponto de partida de um guestionamento sobre seus
desafios ideoldgicos e politicos” (p.72-73).57

Desse modo, o0 corpo revela em suas praticas ndo apenas a reproducdo de
gestos herdados pelo coletivo, mas um mecanismo de regulacdo do pertencimento ao
grupo, por meio de normas conscientes estabelecidas na cotidianidade e que nem
sempre sdo cumpridas, principalmente por aqueles que buscam na contramao da
tradicdo evangélica, sua liberdade de expresséo. Isso ocorre paralelo ao usufruto do
lazer proibido, dos bailes, das festas e dos jogos, do nadar no rio sem medo de ser
reprimido pela exposicao do corpo, enfim, nas praticas corporais que vao de encontro
ao que se estabeleceu tradicionalmente como evangélico na comunidade. Segundo
Lara (2004) “E pelo corpo que os populares se expressam e se renovam — instante de
ordem e transgresséo, do possivel ou interdito, do acontecer apolineo ou dionisiaco”
(p.193).

Segundo essa autora, “o gestual préprio do corpo nas comunidades populares é
marcado por tracos culturais de uma moralidade e estéticas instituidas, seja pela
tradicdo de uma dada manifestacdo em sua acéo coletiva, seja pelas transformacdes
decorrentes de novas necessidades humanas ou por imposi¢oes institucionais” (LARA,
2004, p.194). Tal consideragdo reforca a ideia da cultura como passivel de
transformacado, de renovagdo e até mesmo de reinvencdo do que se entende como
tradicdo. Ser evangélico nessa comunidade é manter vinculo ao tradicional. Ser
quilombola € um entendimento recente e ndo disseminado para os sujeitos dessa da

comunidade de Coérrego do Franco e gue assumimos como nosso segundo eixo

67 Nesse caso, a nogdo de ideologia esta atrelada a percepgdo dos processos de resisténcia ou de
aceitacao de tais grupos em relacdo as idéias dominantes (Mattelart e Neveu 2004, p.73) o que nos
sugere uma problematica da identidade que possa ocupar um lugar estratégico. Ndo discutiremos a
guestdo hegemonica formulada por Gramscia que a tematica ideoldgica conduz, mas a entendemos
nesse jogo tensional como uma constru¢éo de poder de ambos.
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tematico que se refere ao processo de identidade quilombola na comunidade de
Corrego do Franco. De acordo com alguns moradores, a questdo quilombola surge na
comunidade, a partir dos levantamentos do grupo de trabalho Clovis Moura, pautado
nas relacdes étnicas que procurou encontrar na comunidade um elo genético com
possiveis escravos que se refugiaram naquele espaco, além de elencar pontos comuns
a outras comunidades ja certificadas. Mas isso néo garantiu a mudancga “esperada” por
alguns membros da comunidade que perceberam no caminho ofertado pela lei, uma
rota de esperanca para sairem da situacdo de miséria, ou de extrema pobreza. Pelo
contrario, despertou a desconfianca em relagcdo aqueles que buscavam se organizar
politicamente para comporem uma associacao quilombola local.

O processo identitario é incipiente e desafiador para aqueles que assumem tal
identidade e agora luta para que os demais membros da comunidade também se
reconhecam, perpassando por questdes que se sobreponham a etnogénese e a
certificacdo de comunidade quilombola. Podemos encontrar respostas no modo de ser
evangélico que orienta, entre outros, os modos peculiares de vivéncia de praticas
corporais de lazer.

Temos de alguma forma, a impressdo de que esse processo identitario na
comunidade esta apenas comecando e que acdes externas que eventualmente
ocorrem, a exemplo de reunifes da federacdo quilombola paranaense, chamadas a
projetos e retorno de reivindicacbes da comunidade junto a prefeitura e ao Estado
contribuem para fortalecer o didlogo entre os comunitarios e reforcar a questdo de
reconhecimento como quilombola.

Entendemos que esse processo deva ser construido a partir de um referencial
simbdlico e cultural estabelecido pelas interacdes dos sujeitos entre si e com o local, 0
gue certamente perpassa o imaginario da memoaria coletiva, mesmo que essa memaoria
nao busque estabelecer um vinculo com o passado, mas como justificativa para o
presente.

Esse processo identitario em que essa comunidade transita vai ao encontro do
que Hobsbawm (1984) chamou de “tradigbes inventadas”, ou seja:

[...] um conjunto de praticas, hormalmente reguladas por regras tacita
ou abertamente aceitas; tais praticas, de natureza ritual ou simbodlica,
visam inculcar certos valores e normas de comportamento através da
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repeticdo, o que implica, automaticamente; uma continuidade em
relacdo ao passado [...]. (HOBSBAWM, 1984, p.10).

Ap6s a iniciativa do Grupo de Trabalho Clévis Moura em desenvolver o
mapeamento das chamadas comunidades negras tradicionais no Estado do Parana,
que, diga-se de passagem, teve inicio apos 2004, ou melhor, 16 anos apds a
constituicdo brasileira ter estabelecido tal garantia, busca-se uma préatica na
comunidade que possa garantir tais direitos, relacionando-as com o passado. As
comunidades viveram um processo de transformacgéo e, nesse conflito, entre o que se
fez no processo e 0 que se pretende fazer, encontramos novos impasses que levam a
uma dindmica de (des) construcao da identidade desse grupo.

Sera que esse grupo pode se firmar como quilombola, no sentido que tem sido
atribuido a essa tradicdo inventada? Ou sera que fatores como a necessidade de
sobrevivéncia, pode levar esse grupo a se desfazer de sua pouca terra e se mudar para
0s grandes centros a procura de emprego, de melhores condi¢des de vida e, com isso,
ceder seu terreno aqueles que ndo sao nativos, a exemplo de fazendeiros com criacao
de bufalos no local, com mais de 80 alqueires de terra? Sera que o apoio de igrejas
locais a causa quilombola traria mais confianca e organizagao?

Como vimos, o contexto religioso da comunidade quilombola de Cérrego do
Franco passou do catdlico ao protestante pentecostal e, ha 60 anos, tem essa ultima
expressao religiosa contribuido com os modos de viver na comunidade, uma vez que
muitos comunitarios ndo tiveram outra experiéncia religiosa diferente daquelas que
vivem. Para Chaui (2001), "a religido popular (no caso da comunidade trata-se da
pentecostal) definida como tradicional e, portanto, conservadora, tende a legitimar o
status quo mediante a visdo sacral do mundo, justificadora da ordem vigente” (p.176) e
nos esclarece que tais religibes de carater popular respondem as angustias vitais,
orientando nas condutas de vida, alimentando um sentimento de espiritualidade
superior e a promessa de ascenséo social mediante a retiddo moral desses sujeitos.

Dessa forma, podemos afirmar que a comunidade de Coérrego do Franco é
tradicionalmente evangélica, mas ainda ndo podemos fazer a mesma afirmacéo quanto
a serem “tradicionalmente quilombolas”, embora seja documentada como quilombola.

No minimo, essa afirmacdo pode gerar estranhamento, uma vez que esse estudo esta
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pautado numa comunidade quilombola. Mas o que gostariamos de chamar atencéo
novamente € justamente para essa questdo da identidade, ja que ao serem
questionados sobre a religido da comunidade, encontramos fortemente o contexto
evangélico nas respostas com uma identidade que se aproxima de processos de
branqueamento e de movimentos apoliticos. Mas o entendimento tradicional do “ser
quilombola” tem, pela histéria do Brasil, a ver com a heranga afro-brasileira, embora
hoje outras concepcbes sejam possiveis em funcdo dos desdobramentos dessa
identidade quilombola. Muitos ainda entendem Cérrego do Franco como sendo um
bairro rural e as questdes quilombolas tornam-se incipientes, seja pelo fato de serem
recém chegados na comunidade, o que é comum tendo em vista algumas casas
desocupadas que séo locadas por pessoas sem vinculo de parentesco e que ndo se
relacionam as questdes quilombolas, por desconhecimento ou por receios, ou ainda,
pelo fato de entenderem a questdo quilombola como distante de sua natureza histérica
e cultural.

Durante nossa estadia na comunidade, notamos o cotidiano intenso das igrejas
gue estdo estabelecidas na comunidade. Os cultos sdo parte do processo da
evangelizagdo, complementados com visitas as casas, grupos de oracdes e convite a
outros bairros e municipios para deles participar. Observarmos a atribuicdo das
conquistas e aceitagao das dificuldades a “Jesus” que, para essas igrejas, € sinbnimo
de adoracdo e reveréncia, temor e clamor, mas ndo foi possivel observar o
envolvimento direto das igrejas com as questdes especificas do contexto quilombola,
como, por exemplo, na reivindicagdo do trator, na participacdo de qualguer uma das
liderancas religiosas em conjunto com a lideranca local, ou em qualquer forma de
articulacdo politica necessaria a comunidade, o que foi motivo de desabafo do morador
I.M.S. de 44 anos.%8

A igreja aqui s6 vé o lado dela. Antes de nois ter luz aqui, a
Assembleia conseguiu que puxassem luz pra igreja e os fios
passavam por cima do meu barraco. Mas, vé se eles pediram luz pra
nés! Agora, como se diz, quando era pra arrecadar o dizimo, ai era
diferente.

68 Entrevista concedida ao pesquisador por I.M.S., morador da comunidade quilombola de Cérrego do
Franco. Adrianopolis, 17 jul. 2012,
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A influéncia da religido nos modos de vida desses comunitarios é evidente seja
na sua afirmacdo, seja na sua negacdo. Tal fato nos permite, no campo analitico,
discorrer acerca da existéncia de relacao direta entre as praticas corporais de lazer dos
sujeitos quilombolas e os modos como eles assumem sua religiosidade, o que
compdem mais um eixo tematico.

Nessa comunidade, mesmo ndo sendo usado qualquer discurso que imponha
limites, restricbes ou modos exclusivos para membros de uma ou de outra igreja, talvez
tenha se padronizado o jeito de ser evangélico, influenciado ou ndo por outras igrejas
do municipio de Barra do Turvo. Mesmo que se tente modificar o discurso, preservam-
se tais costumes e, inclusive, é enfatizada a possivel repressdo ao novo, como notamos

na fala da lideranca religiosa da igreja Redencao.

Aqui eu nédo libero muito porque senado eles me jogam daqui pra
fora... Eu tive que aceitar o ritmo deles...Ser crente ndo é viver numa
prisdo... Cada igreja tem seus usos e costumes... Aqui eu ndo prego
doutrina; prego a palavra de Deus.%®

Quanto mais religiosos 0s comunitarios, maior € a tendéncia de se afastarem de
algumas praticas. Quanto menos religiosos, a tendéncia é de se aproximarem de
algumas praticas tidas como pecaminosas (proibidas) a partir dos valores religiosos
orientadores do modo de viver na comunidade. Ou ainda, pensando na influéncia
reciproca, a necessidade de vivéncia de praticas de lazer, como o futebol, pode indicar
a construcdo coletiva de novas normas orientadoras para a comunidade viver aquilo
que ela almeja, a exemplo do futebol. Mesmo sendo pratica corporal, ele ndo é
pecaminoso pela maneira como 0s grupos agem solidariamente, e como atividade fisica
que contribui para a saude ou, como congragcamento masculino e comunitario.

Durante nossa imersdo na comunidade observamos que algumas praticas
corporais de lazer ndo ocorriam com frequéncia, a exemplo de jogos com bolas,
empinar pipas, das brincadeiras de correr, nem mesmo o brincar com brinquedos, como
carrinho e boneca. Percebemos que as poucas criancas que faziam uso dessas
praticas ndo participavam dos cultos, ou ainda, seus pais ndo eram considerados

evangélicos.

69 Entrevista concedida ao pesquisador por T. C. A,, lideranga religiosada igreja Redeng¢édo nacomunidade
quilombola de Cérrego do Franco. Adrianopolis, 8 jun. 2012.
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Ha toda uma atribuicdo de julgamento de adoracao e idolatria, como apontado
por Gondim (1998).

[...] Em alguns circulos evangélicos ha uma doutrina que considera a
pratica dos esportes como mundana. Os jovens sdo proibidos de se
envolverem em qualquer atividade ltdica. Algumas igrejas proibem os
seus membros de jogar bola, soltar pipa, brincar com bolas de gude

7

ou bonecas. Qualquer entretenimento ou lazer é rotulado como
atividade carnal; pura perda de tempo. ‘Nao podemos alimentar a
carne’, pontificam os pregadores dos pulpitos. Antes de gastar tempo
com atividades inuteis, devemos nos preocupar com a oracao e
evangelizagao, insistem. Brincar de bonecas? Nem pensar, afirmam.
E idolatria[...].( GONDIM, 1998, p.95).

Boa parte das criangcas que vivem na comunidade, mesmo que nao frequentem a
igreja ou tenham pais ndo evangélicos, acaba influenciada por aqueles que sédo
evangélicos, culminando em ac¢fes que as levam a evitar o uso do campo de futebol,
brincar de bonecas e carrinhos. Elas acabam passando boa parte do tempo dentro de
casa, no auxilio de afazeres domésticos, principalmente no caso de meninas, ou
cacando passarinho, no caso dos meninos, uma vez que tal pratica esta mais vinculada
a necessidade de alimento do que a atividade como forma de lazer.

A maioria dos jovens e adolescentes ndo frequenta a igreja, mesmo que seus
pais o fagam. Suas préaticas corporais de lazer ndo mantém uma conduta que se
aproxime do “ser religioso” na comunidade. Os jovens gostam de ouvir musicas que ndo
estdo vinculadas a igreja, ou seja, poucos ouvem hinos. Eles gostam de beber, jogar
bola (meninos) e assistir aos jogos (meninas), exceto os filhos do pastor da Assembleia
de Deus, que mantém suas praticas corporais de lazer numa postura conduzida pelos
principios estabelecidos pela igreja ou pelos costumes locais. Os homens costumam se
reunir em frente a casa de um ou de outro para conversar e ouvir musicas e, ainda,
alguns deles elegem o espac¢o conhecido como guarita, para encontro de cantorias,
jogos de baralho e bebedeiras.

Percebemos que existe respeito matuo entre os que participam de cultos e os
gue nao participam dele, haja vista que nenhum morador relatou algum incidente que
envolvesse um religioso em conflto com néo religiosos. Ha praticas que vao de
encontro com a “tradigdo evangélica”, e que podemos considerar como forma de

resisténcia existente no jogo tensional entre lazer e religido.Tais praticas corporais de



119

lazer séo praticas culturais geradas por comportamentos oriundos de aproximacao ou

de afastamento do modo de ser evangélico na comunidade. Canclini (1997) corrobora.
[..] As préticas culturais sdo, mais que acbes, atuacles.
Representam, simulam as acdes sociais, mas sO as vezes operam
como uma agédo. Isso acontece ndo apenas nas atividades culturais
expressamente organizadas e reconhecidas como tais; também os
comportamentos ordinarios, agrupados ou ndo em instituicdes,
empregam a acdo simulada, a atuagdo simbdlica [...]. (CANCLINI
1997, p.348).

A prética corporal do futebol constitui-se como resisténcia a tradicdo religiosa
evangélica e como liberalidade masculina, construida para o usufruto do lazer, que se
converte em algo que ndo denigre as orientacdes religiosas evangélicas a partir de
modos de ver essa pratica, conforme interesses dos sujeitos que dela usufruem. Mas
gera desconforto por parte dos evangélicos na comunidade, que entendem tal pratica
como pecaminosa e de manifestacdo maléfica.

No livro “E proibido - o que a biblia permite e a igreja proibe”, Gondim (1998)
esclarece alguns enunciados biblicos que sdo tomados como verdade pelas igrejas e
que servem de apelo a demonizacdo de praticas corporais, mas que sao
descontextualizadas, seja para proibicdo de passeios, cortes de cabelo, utilizacdo de
adornos, vestimentas e compreensdo de préaticas de lazer e atividade fisica, ouvir
musicas, entre outros. Cita como exemplo, 1 Timoteo 4:8: “Pois o exercicio fisico para
pouco € proveitoso, mas a piedade para tudo € proveitosa, porque tem a promessa da
vida que agora € e da que ha de ser.” (p.100) Segundo esse autor, tais igrejas se
prendem apenas no enunciado e ndo fazem o exercicio da reflexdo, o que promove
uma leitura superficial e preconceituosa.

Se por um lado temos um discurso que estabelece, além das praticas corporais,
a organizacao do tempo em trabalho, disciplina e oracgéo, de outro lado temos a busca
mercadoldgica da divisdo desse tempo, em que o tempo de trabalho é determinado
para além da subsisténcia, ou seja, para a busca frenética de aquisicdo de bens, do
tempo livre que reflete no consumismo do “mercado do lazer’. Esse consumo da-se
com aquisicao de jogos virtuais, brinquedos e interacdo com a “industria da diversao”.
Ainda, h& o tempo de oracgdo, que também prevé formas e ritos que ndo fogem a uma

l6gica do mercado, que determina como devem ser tais comportamentos.
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Para Canclini (1997), a discussao do “tempo livre” é questionavel, principalmente
numa sociedade que o assume como bem de consumo. O estudioso corrobora ao

afirmar que:

[...] Uma organizacéo diferente do "tempo livre", que o transforma em
prolongamento do trabalho e do lucro, contribui para essa
reformulacdo do puablico. Dos cafés da manhd de trabalho ao
trabalho, aos almocos de negdcios, ao trabalho, para ver o que nos
oferece a televisGo em casa, e alguns dias aos jantares de
sociabilidade rentavel. O tempo livre dos setores populares, coagidos
pelo subemprego e pela deterioracdo (sic.) salarial, € ainda menos
livre por ter que preocupar se com 0 segundo, o terceiro trabalho, ou
em procuré-los. As identidades coletivas encontram cada vez menos
na cidade e em sua historia, distante ou recente, seu palco
constitutivo [...]. (CANCLINI, 1997, p. 286).

Na comunidade de Cérrego do Franco é possivel percebermos os anseios
mercadoldgicos que se instalam na vida dos comunitarios, sejam eles evangélicos ou
nao. A aquisicao de bens materiais faz parte dos modos vigentes da sociedade que
integramos e, com o processo de interacdo entre 0s grupos e 0s avangos tecnolégicos,
ha rapido acesso a novas culturas e influéncias midiaticas. Esse processo atinge
fortemente as camadas mais pobres que, numa busca frenética ao pertencimento e
reconhecimento pelo outro esforcam-se para a aquisicdo de bens. Muitas vezes, essas
camadas se endividam e comprometem sua renda em prestacdes, como € o caso da
Familia M. S., que fez inUmeras prestacdes para aquisicdo de TV a cabo, internet,
panificadora caseira, maquina de lavar roupa, lavadora de pressao e celular de dltima
geracdo, e enfrenta dificuldades para quitacdo dos débitos. Ndo temos apenas esse
exemplo na comunidade, mas outros, em que pessoas se iludem com as facilidades de
aquisicdo de produtos, ja que, para comprar, muitas vezes ndo € necessario nem
mesmo sair da comunidade, pois as vendas por meio de catalogo sdo comuns e,
inclusive servem como principal renda para alguns moradores.”®

Na discussao realizada, sobre as praticas corporais de lazer na comunidade de
Cérrego do Franco, percebemos que lazer e religido constituem duas forcas que se

complementam e se repelem, a partir de um denso processo normativo comunitario,

ONao pretendemos expandir a discusséo pelo viés do consumo e da indudstria cultural, mas entendemos
gue, estudos que facam essa discussao do processo identitario das minorias pelo campo da teoria critica,
séo bem vindos.
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que interfere no exercicio cotidiano de uma racionalidade préatico-moral quilombola.
Podemos afirmar que a aproximacgéo se da pelas festas organizadas nas igrejas, pelas
conversas pos-cultos, pelas amizades e encontros, da mesma forma que o
distanciamento acontece pelo uso do corpo que se distancia da validacdo do discurso
religioso, como a prética do futebol, os jogos de cartas, as musicas e a exposicédo do
corpo em rios e dangas.

Para os moradores dessa comunidade, o reconhecimento do lazer no espaco
religioso s6 acontece por quem vive a religido na comunidade, ou seja, para aqgueles
que frequentam a igreja ou a casa dos fiéis. Para aqueles que nao frequentam a igreja,
mesmo se autodefinindo como evangélico, o lazeré evidenciado em atividades como
futebol, baile, cantorias e conversas informais, o qual ndo é ponto passivel de conexao
com a religido.

Entendemos que mesmo ndo havendo a proibicdo da igreja com relacdo as
praticas corporais de lazer, as restricdes j& se instauraram no cotidiano da comunidade
e, apesar de soar de forma pragmatica e reducionista, o lazer na comunidade vive essa
tensao entre o que é “permitido” e o que é “proibido”, o que vai ao encontro (quando
observado o impacto das doutrinas religiosas) do que cada fiel reconhece como licito no
seu tempo livre, a exemplo do que observaram Santos e Pimentel (2012), na cidade de
Maringa, ao concluirem que as imposi¢cfes atribuidas as religibes ndo acontecem de
forma coercitiva, e sim, por interesses oriundos de grupos ou individuos que se
reservavam a certos lazeres.

O reconhecimento de uma comunidade quilombola em suas praticas corporais
de lazer, desvinculado do minimo esfor¢co para entender suas expressoes religiosas, €
um fator limitante no desenvolvimento de ac¢bes politicas, oriundas da prépria
comunidade ou do poder publico. Nesse sentido, € mister olhar uma comunidade por
dentro e reconhecé-la a partir de seus elementos constitutivos. Se o poder publico
resolve implementar casas de danca e shows, considerando que beneficia o lazer dos
guilombolas, pode estar criando um problema grande para a comunidade. Seus modos
de vida religiosos, independente de serem evangélicos ou ndo, precisam ser

respeitados. Contudo, ha que gerar uma tensdo para que a religido nédo seja
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desrespeitosa da vida, da condi¢cao do sujeito de sua condi¢cdo de humano, em desejo,
poténcia e materialidade.

Por fim, pensar numa politica publica requer pensar a comunidade como
um todo, contribuindo com seus modos de vida em varios aspectos. Por exemplo, uma
politica publica que fale em melhoria das condi¢des de vida da comunidade pela pratica
regular de atividade fisica, pela valorizacdo da luta por espacos publicos de esporte e
lazer, pela necessidade de vivéncia de lazer como melhoria do préprio fluxo
comunitario, com a construcdo de modos conscientes de reflexdo sobre a vida, sobre os
direitos quilombolas, sobre a condicdo cidada, sobre o lazer como direito social, pode
trazer novas configuragbes a vida coletiva, que assegurem melhorias de suas
condicBes de vida, bem como a necessidade de outros elementos que possam orientar
sua racionalidade pratico-moral, no intuito de um bem comum. Assim, entendemos que
politicas publicas de um modo geral podem constituir uma acdo consciente e
estratégica de mobilizacdo de uma comunidade quilombola evangélica, para o
entendimento e vivéncia do lazer como direito social.

Se entendermos, tal como Bramante (1998,) que o lazer compde uma esfera
privilegiada do ser humano, no campo das politicas publicas, a atencdo por parte do
Estado pode garantir uma acao conjunta e responsavel, atenta as particularidades de
cada comunidade ou grupo. Para Bramante (1999),

[...] O papel do Estado nessa dimensdo privilegiada do ser humano é
complexa pois visa, acima de tudo ser um agente normatizador e
facilitador para educar todos os segmentos da populacdo a descobrir,
na vivéncia do ludico, a possibilidade de desenvolvimento pessoal e
de integracédo social. Cabe ainda ao Estado preparar quadros, tanto
profissionais como voluntarios, além de ter a responsabilidade de
promover acdes junto a comunidade, respeitando-se as
caracteristicas do seu contexto [...]. (BRAMANTE, 1999, p.140).

De qualquer forma, ao discorrermos sobre a relacdo entre o lazer e a religido,
incursionamos pela condicdo da busca por uma vida digna e respeitosa aos direitos
quilombolas, sejam esses legais ou morais. Tal pratica nos leva a refletir sobre
possibilidades e desafios para a questao quilombola no pais, respeitando principios e
valores que os conduziram a viver de modo préprio, ao mesmo tempo que contribuimos

para reflexdes nos campos politico e social, .O propésito € fomentar avancos nas
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discussbes do campo que tomem por estudos as comunidades tradicionais e minorias

que necessitam de intervencgdes apropriadas.

4 CONSIDERACOES FINAIS

No desenvolvimento dessa pesquisa, analisamos o lazer e suas interlocucdes
com a religido pentecostal na comunidade quilombola Corrego do Franco, no municipio
de Adrianopolis - PR , quando apresentamos suas caracteristicas, parte de sua historia
e as razdes que nos levaram a selecionar essa comunidade como locos investigativo.
Foi possivel perceber o jogo tensional entre lazer e pentecostalismo local por meio de
quatro igrejas de denominacdes diferentes, as quais se relacionam com 0s comunitarios
e contribuem para materializar seu processo historico de legitimacao social.

Diante dos achados desse estudo foi possivel refletir sobre a questéo identitéria
que assola parte das comunidades quilombolas no Parana, frente as questdes do
imigrantismo e principalmente pela forma como tem sido atribuida tal questdo junto a
esses comunitarios, de modo a levar a um conhecimento que possa contribuir para
acbes no campo teodrico e de intervencao local que partam da compreensao a partir de
dados empiricos de comunidades investigadas no tocante a sua formacao, heranca,
tradicdo e reconfiguracdo em seu desenvolvimento e relacbes estabelecidas
socioculturalmente.

Por meio de orientacbes do estudo de caso etnografico, incursionamos pela
comunidade a fim de investiga-la, descrevendo-a a partir de sua caracterizacdo como
comunidade quilombola. Verificamos como o lazer e a religido s&o vivenciados por
esses comunitarios e as implicagbes decorrentes desse jogo tensional estabelecido
entre o lazer e 0 pentecostalismo local. Para alcancar esse objetivo foi necessaria a
imersdo em diferentes momentos e, para tanto, contamos especialmente com a
acolhida da lideranca da comunidade e de sua familia, bem como, por parte dos demais
moradores. Com essa oportunidade em maos investigamos a cotidianidade,

observamos o lazer, participamos dos cultos religiosos, analisamos e concluimos.
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Durante esse estudo, tivemos dificuldades em estabelecer contato com o lider da
igreja Assembleia de Cristo dos Herdis missionarios que ndo nos atendia, ora por se
encontrar em viagens, ora por ndo nos receber. Sua casa € a Unica na comunidade que
€ totalmente cercada e trancada com cadeado no portdo. Sua esposa fica no interior da
casa e raramente sua filha é vista no quintal brincando, o que dificultou qualquer
didlogo ou entrevista.

N&o se trata de uma comunidade isolada, desatrelada da l6gica capitalista que
programa o universo do trabalho e por meio desse estabelece as demais relagées, mas
nao podemos considerar o trabalho como elemento criativo de tal comunidade, mas
percebemos na religido e no lazer uma teia de relagbes que se entrelacam com a
histéria da comunidade num jogo tensional entre o permitido e o proibido em meio a
prépria questao identitaria.

No que tange a questdo quilombola, descrevemos o processo historico pelo qual
transitou o termo quilombola até que assumisse uma conotacdo contemporanea
amparada em leis e decretos, bem como sua repercusséo no cenario paranaense.

Na comunidade, locus desse estudo, o entendimento sobre quilombola ainda
esta em construcdo, mesmo nas familias que se consideram quilombolas a partir dos
estudos provenientes do Grupo de Trabalho Clovis Moura. Mas isso nao reduz a
vontade delas em lutar por seus direitos, como tem sido feito pela associagéo
quilombola, formada nessa comunidade, em 2010, e que ja vinha primando pela
garantia de seus direitos, desde 2005, ao entender que seria mais proveitoso viabilizar
tais acoes a partir do reconhecimento local como comunidade quilombola.

Pela dificuldade de acesso ao municipio de Adrianopolis-PR e aos grandes
centros, muitos jovens e adultos quilombolas se veem obrigados a deixarem a
comunidade em busca de trabalho e de uma vida mais digna. Retornam a comunidade
em momentos festivos, ou a passeio, ou ainda, quando mais velhos, de forma definitiva.
Dai podemos perceber o numero reduzido de jovens na comunidade em relacdo a
guantidade de idosos, além do numero de casas desocupadas que, em alguns casos,
sao alugadas por pessoas desvinculadas da questao quilombola local.

Durante o periodo em que estivemos na comunidade para a realizacdo da

investigacdo notamos que as criangas brincam ao redor de suas casas, mas que, ao
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final da tarde, apos o periodo de aula, procuram o campo de futebol para o lazer, local
escolhido para soltar pipas, brincar de carrinho, boneca, pega-pega e estabelecer
vinculos de amizades que garantem mais brincadeiras e melhor convivio. Os jovens
encontram no futebol e no pelotear a maior distracdo, sendo o campo de futebol o local
preferido por eles na comunidade. Também pudemos perceber essa preferéncia entre
0s homens adultos ndo evangélicos que, em sua maioria, praticam o futebol como
lazer. Cuidar da casa e da horta sdo as atividades preferidas das mulheres adultas, as
quais reconhecem nesses afazeres seus momentos de lazer.

Parecia haver um consenso, qual seja, que a relagéo entre lazer e religido na
comunidade quilombola de Cérrego do Franco pendia para a constatacdo da negacao
ao lazer frente a tradicdo evangélica local. Contudo, a convivéncia e as observacdes do
cotidiano renderam explicacdes, opinides e questionamentos com relacdo as bases
tedricas ja consolidadas no ambito do lazer como, por exemplo, a dicotomia do tempo
de trabalho e tempo de néo-trabalho e a propria base legal que direciona para o
entendimento de quilombola como vinculados a uma herancga genética e cultural que se
abstém das relacdes e novas formacdes e apropriacfes culturais.

Como exemplo, encontramos evangélicas que consideram ir a igreja também
uma forma de distracdo, um momento prazeroso, e ainda para algumas, a Unica forma
de lazer, algo que, segundo tedricos do lazer (DUMAZEIDIER, 1976; MARCELLINO,
2002) é caracterizado como obrigacao cotidiana e ndo como lazer.

A primeira igreja que se estabeleceu na comunidade deixou marcas no modo de
ser e viver nela. Modificou aspectos culturais tradicionais e estabeleceu sua doutrina,
que ainda é disseminada na localidade, independente do sistema doutrinario que as
novas denominac¢des possam apresentar aos fiéis, a exemplo do modo de vestir, cortar
0 cabelo, praticar o lazer e o esporte, que ndo sédo temas abordados nos cultos, mas
integram a cotidianidade dessa comunidade.

No entanto, € preciso compreender a religiosidade dessa comunidade quilombola
como expressdo de uma realidade social, como crenca na garantia sobrenatural de
salvacdo, seja para libertagdo, como verdade ou como moralidade, capaz de ser
alcancada com a superacao da condicdo humana e da unido com Deus, seja como

garantia de uma verdade e de valores morais do homem que regulam sua vida social.
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Essa religiosidade pode ser vista ainda pelas técnicas que visam a obter e conservar tal
garantia, que sdo expressas em atos ou préticas de culto, o que possibilita a ideia da
aproximacdo do homem com o divino, podendo determinar a forma de viver e de se
relacionar na comunidade.

Em Corrego do Franco, seis denominacdes diferentes estiveram na comunidade
e, durante nossa pesquisa, quatro delas ainda se faziam presentes, apesar de uma
delas estar temporariamente sem cultos. A Assembleia de Deus é a que se mantém ha
mais tempo na comunidade(ha 60 anos), e a Congregacao Cristd no Brasil € a mais
recente em funcionamento, h4 oito anos.

Durante os cultos, as liderancas religiosas pregam a leitura biblica, o louvor em
hinos e buscam a manifestagao revelada pelo “poder do Espirito Santo” para tratarem
de problemas particulares enfrentados por aqueles que se encontram no culto. Em
nenhum momento abordam questdes politicas ou de interesse coletivo, pelo menos no
tempo em que a pesquisa foi desenvolvida.

O posicionamento das igrejas frente aos problemas de ordem politica na
intencdo de garantir direitos, como educacao, saude, transporte, moradia, seguranca e
esporte e lazer, é de total isencdo de responsabilidade, cabendo aos moradores tais
reivindicacbes e organizacdo, o que nos faz pensar que tais caréncias podem
determinar a existéncia de diferentes denominacdes pentecostais nessa comunidade..

Os cultos sdo mais frequentados por mulheres adultas e idosas, criancas que
acompanham suas maes e alguns casais. Os homens que encontramos nos cultos sao,
em maioria, moradores de Barra do Turvo, que frequentam as igrejas da comunidade,
auxiliando as liderangas no propoésito de arrebanhar mais fiéis e fidelizar aqueles que
ali se encontram, por meio de discursos e testemunhos das gracas alcancadas pelo
poder divino.

As igrejas locais ndo promovem eventos ou acfes que nao sejam exclusivas a
seus fiéis. Existe o entendimento por parte de uma delas que aqueles que a frequentam
nao devem ir as outras igrejas. Entendem que o importante € buscar a palavra de Deus,
independente do local, mas acabam por respeitar o posicionamento da igreja.

Apesar da maioria na comunidade se considerar evangélica, poucos sé&o

iniciados pelo batismo, o que, para as igrejas, € o que realmente garante a salvacdo da
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alma, da mesma forma que poucos frequentam regularmente as igrejas, mas condenam
as praticas de lazer, a exemplo de bailes, futebol e, até mesmo, o convivio com aqueles
gue nédo pertencem a mesma denominacao.

Pertencer a uma determinada igreja na comunidade quilombola de Cérrego do
Franco funciona como canal de expressao da identidade e de suas praticas, repudiando
aquelas consideradas desviantes ou proibidas, a exemplo de algumas préticas de lazer.

Os bailes deixaram de ser realizados pelos moradores ha aproximadamente 15
anos, assim como os tradicionais puxirdes, sendo os bailes mais comuns no municipio
de Barra do Turvo — SP e os puxirdes em alguns bairros que ainda preservam habitos
de festas e tradicBes catdlicas. Dentre as praticas de lazer e espagos mencionadas
pelos moradores estdo as atividades realizadas nos rios em dias quentes, pescar,
pelotear e, principalmente, o campo de futebol e o futebol propriamente dito. Assim, o
futebol se torna a Unica pratica esportiva realizada na comunidade e organizada pelos
proprios moradores. Mesmo ndo sendo bem visto pelas igrejas em sua prética
competitiva, o futebol acontece em torneios inter-bairros e da visibilidade a comunidade,
da mesma forma que se faz representar em torneios que acontecem em outros bairros
do municipio de Barra do Turvo — SP, quando seus praticantes e outros moradores da
comunidade participam dele como prética de lazer.

Entendemos, que o acesso ao esporte e ao lazer na comunidade quilombola
Corrego do Franco ndo estd apenas na condicdo primaria da compreensao dessa
esfera como elemento significativo para o bem estar da comunidade e na aceitacéo de
um novo discurso atribuido pelas igrejas (que ainda mantém o que a comunidade
aceitou como verdade a partir da solidificacéo da igreja evangélica, mesmo atribuindo
novos valores e significados),mas também coloca-se em meio a garantia de outros
direitos, como educacgédo, transporte, saude, moradia, trabalho e, principalmente, o
direito a terra.

Politicas e acles voltadas a questdo quilombola para a garantia de tais direitos
tém alimentado a esperanca de membros dessa comunidade, principalmente dos
moradores que possuem vinculo com parentes diretos do Tio Ricardinho, pioneiro da
comunidade. Porém, a dificuldade de se organizarem politicamente dificulta o acesso e

a propria aplicacao das leis e politicas publicas adequadas, uma vez que os problemas
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nao sdo discutidos de forma coletiva o que requer a intervencdo de membros externos
a ela.

Para participacao coletiva da comunidade frente aos problemas e necessidades
apontadas isoladamente pelos comunitarios, entendemos que a acdo conjunta das
igrejas e a consolidagcdo democréatica da associagdo quilombola local auxiliariam de
forma positiva. Porém, as acdes das igrejas locais ndo estdo voltadas ao processo de
luta ou resisténcia dos quilombolas, mas apenas a regulacdo das condutas morais por
meio do texto biblico. Abordar a questdo quilombola pode “retroceder” a comunidade a
valorizacdo das tradi¢cdes herdadas, a exemplo da comunidade de Jodo Sura que, por
meio de recursos publicos, construiu um barracdo para preservar a memoria local.
Fazem do puxirdo, da danca de Sao Goncalo e de outros elementos tradicionais, o elo
com a cultura preservada e o meio de acesso a aclGes politicas voltadas as
comunidades quilombolas.

Por algumas vezes nos questionamos sobre a questao quilombola de Cérrego do
Franco, tamanha é a falta de informacao por parte dos comunitarios e, principalmente,
pelo preconceito, por parte dos evangélicos, a qualquer pratica relacionada a cultura
afrobrasileira, ou com os possiveis modos de vida de uma comunidade que se aceita
quilombola. Gongalves (2012) também observou tal influéncia das religides nas praticas
corporais em outra comunidade quando, “as praticas corporais afro-brasileiras, antes
elementos proprios da condicdo de ser quilombola, passam, gradativamente, a ser
substituidas por outros fazeres corporais a medida que expressoes religiosas distintas
da matriz africana se infiltram no cotidiano desses grupos sociais, ditando modos
peculiares de vida (p.164).

A questao identitaria talvez seja o maior desafio nessa comunidade, a qual sofre
interferéncia direta dos modos de viver a religido local, independente do discurso, 0s
quais interferem nos modos de se viver o lazer. Isso nos conduz a questionarmos nao
somente em relacdo a legitimidade quilombola, mas as praticas religiosas pentecostais
em comunidades tradicionais como reguladora de tais processos, mesmo que de forma
indireta.

Para os comunitarios envolvidos com a associacdo quilombola local, as

conquistas que se referem verdadeiramente a questdo quilombola foram poucas frente
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as possibilidades. Contudo, a falta de engajamento dos proprios comunitarios auxilia
nesse distanciamento. Notamos que os envolvidos com a associa¢cdo nao pertencem a
nenhuma igreja local ou do municipio, mesmo se considerando evangélicos, o que nos
leva a concluir que ha entendimento diferenciado por parte dos religiosos na questao
quilombola. Para uma das liderancas da comunidade, ndo ha interesse, por parte da
igreja, que os comunitérios tenham a titulagdo da terra, pois isso interferiria de forma
direta no possivel acolhimento de novas familias na comunidade (ndo quilombolas),
mas que seriam do corpo de fiéis da igreja.

Com relacdo as possibilidades do lazer por meio de programas federais, ou
mesmo de auxilio & sua pratica com investimentos ligados a estrutura fisica ou de
logistica para tal usufruto, notamos um posicionamento contrario no discurso religioso
gue envolve a pratica corporal ligada exclusivamente as necessidades fisicas, de
subsisténcia ou de devocéo, ou ainda, que tenham um fim consubstanciado aos fins
doutrindrios e que se distanciam em parte dos proprios objetivos dos programas ou
mesmo do que entendemos como lazer. Ou seja, para a igreja local, o envolvimento de
religiosos e néo religiosos em atividade que possa, além de tudo, despertar a euforia ou
ainda que seja desinteressada e promova momentos de prazer relacionados a
coletividade sem conter um propdsito religioso, conflita com o que foi definido como
dimensé&o religiosa na comunidade.

Desse modo, a¢Bes governamentais pensadas a partir do locus que possibilitem
uma continuidade de praticas culturais que sejam referéncia para os comunitarios e que
permita avancar no dialogo entre o lazer e exercicio da religiosidade frente aos desafios
de autorreconhecimento como quilombolas tornam-se desafios que podem
desencadear um novo processo de afirmagdo da comunidade, de forma mais
participativa e engajada no reconhecimento e luta por seus direitos sociais.

Como implicagbes da relagéo lazer e religido decorrem o reconhecimento da
comunidade como sendo evangeélica, o que estabelece a religiosidade como parametro
para 0s comportamentos na comunidade, praticas e expressao identitaria. Em
contrapartida temos o futebol que choca-se com a igreja porque € a pratica que
desperta para o lazer e encontra seu espaco preservado pelas disputas que ocorrem na

regido por meio do torneio inter-bairros e pela auséncia de oposicdo das liderancas
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religiosas a pratica do futebol, apesar desse entendimento se apresentar no ideal-
imaginario de ser evangélico.

A efetivacdo do lazer como direito social ha comunidade possibilita tanto novo
olhar dos comunitarios para a pratica do lazer quanto novo papel da igreja na
comunidade, uma vez que as agbes ampliariam a perspectiva do lazer com participacéo
da religido que absorveriam o lazer como possibilidade de a¢cdes comunitarias. A igreja
Redencdo possui um discurso favoravel ao campo do esporte e do lazer, porém, em
funcdo da valorizacdo da igreja Assembleia de Deus (pioneira na comunidade) que
nega o esporte competitivo, a igreja Redencéao néo consegue prevalecer no campo das
acOes praticas relacionadas ao lazer e ao esporte, 0 que talvez pudesse ser revertido
guando da efetivacdo do lazer como direito social atrelado ao discurso religioso e pela
intervencao politica em programas de esporte e lazer de incluséo.

E possivel observar na comunidade as rupturas intergeracionais decorrentes das
implicagcBes da relacdo entre lazer e religido quando temos as criancas mais ligadas as
condutas das méaes e mais participativas nos cultos. Os meninos quando adolescentes
se desvinculam da igreja e normalmente tendem a praticar mais atividades fisicas,
esportes e usufruem do lazer de diferentes formas. As meninas adolescentes auxiliam
nos cuidados com a casa e ainda mantém vinculo com a igreja. Os homens adultos se
dedicam mais ao trabalho e encontram no futebol, nas conversas com amigos e
eventualmente passeios ao municipio de Barra do Turvo sua forma de lazer, deixando
como segundo plano a participacdo nos cultos, o que nado significa dizer que nao
exercam sua religiosidade. As mulheres adultas sdo mais participativas nos cultos das
igrejas e auxiliam na composicdo da renda familiar por meio do plantio de hortali¢as.
Sua principal forma de lazer esta nas possibilidades de sociabilidade promovida pelas
igrejas nos dias de culto quando momentos que o antecedem e 0 sucedem Sao
compreendidos como lazer por elas. Os mais velhos, tanto homens quanto mulheres se
dedicam de forma mais efetiva a vida religiosa e tem o lazer atrelado ao exercicio de
sua religiosidade.

As possibilidades de dialogo entre lazer e religido ocorrem quando conseguimos
desvincular o carater religioso do aspecto de obrigacdo, ao mesmo tempo em que €

possivel encontrar satisfacdo e interesse desvinculado do carater doutrinario. Nessa
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comunidade o tempo de trabalho ndo segue os padrfes convencionais de uma logica
urbano-industrial e com isso confere um tempo néo fragmentado em tempo de trabalho,
tempo de obrigacdes e tempo livre. Com isso, 0 cuidar da terra ndo esta limitado
apenas as necessidades de alimentacdo ou venda de seus produtos, mas, ao cuidar
como forma de distragéo, de envolvimento familiar de aprendizado e lazer. Da mesma
forma, a religiosidade que encontra nos cultos seu apice, muitas vezes € visto como
oportunidade de socializacdo, de divertimento, de pertencimento ao grupo e que
vislumbra por meio de grupos de oracado, de canto e no proprio dia-a-dia, motivos que
despertam encontros e estreitam elos de afinidade em meio as atividades laborais
desses sujeitos.

A imersdo em campo tornou possivel olhar para essa comunidade quilombola
por meio do estudo do lazer e suas interlocu¢cdes com a religido local como forma de
aprendizado das relacdes possiveis para a consolidacdo de um modo préprio de viver
quilombola, desapegado de um contexto étnico-cultural tradicional, que da condi¢bes de
reforcar o conceito contemporaneo de quilombola, a0 mesmo tempo em que permite
analisar os mecanismos que regulam e norteiam o cotidiano desses comunitarios.

Tais mecanismos estabelecem uma relacdo de poder e um jogo tensional que
ndo se atrela ao modo de producdo, mas pelas relacdes estabelecidas na propria
comunidade em seus modos de se organizar, de viver sua religiosidade, seu lazer, o
gue nos possibilita outro olhar quanto as orientacées politicas e movimentos sociais no
contexto das aspiracfes desses sujeitos que levem em consideracdo as implicacfes
decorrentes da relacédo dessas esferas tensionais.

As relacdes de lazer sdo permeadas pelo processo de identidade e memoria
produzindo formas e modos de sociabilidade entre o grupo. Assim, observamos que o
contexto religioso da comunidade ajuda a entender os processos identitarios e o

embate entre o “permitido” e o “proibido” a partir de sua construgao e/ ou reinvencao.
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Se por um lado, alguns comunitérios preferem acreditar que as tradi¢cdes
introduzidas pelos primeiros moradores e pela primeira manifestacdo religiosa na
comunidade (que era catdlica) podem garantir novos fomentos, por outro percebemos
gue comunitarios entendem que para se adaptar a uma nova tradicdo religiosa seria
preciso fazer concessdes que possibilitassem melhor adaptacdo e, por consequéncia,
melhora no convivio social. Da mesma forma que tiveram que se adaptar a maneira
organizacional do trabalho, pautado nas condi¢des climaticas e periodos de plantio e
colheita, a adaptacdo ao novo cenario religioso evangélico também foi possivel e previu
ajustes na compreenséao e usufruto do lazer.

A esfera do lazer se constri e se formata na condicdo de pertencimento e
identidades que se estabelecem nessa comunidade em suas diferentes manifestacées.
Nelas acontece o que compreendemos como jogo tensional entre o permitido e o
proibido, em especial, quando o lazer contradiz o que se convencionou como tradigdo
religiosa. Tal tens@o se d4 mais claramente nas geracdes mais jovens em determinada
época da sua vida. Consideramos que a esfera religiosa “perde” espaco para outras
manifestacfes de lazer num periodo da vida dos jovens, ou seja, quando come¢cam a
sair e ter certa autonomia em relacdo as escolhas de suas praticas de lazer. Por
consequéncia, podemos considerar que o0s adultos ndo evangélicos, apesar de
reconhecerem a comunidade como tradicionalmente evangélica, assumem o lazer
como responsavel pela ndo participacdo nos cultos, uma vez que tal pertencimento s6
se da por completo com a abdicacdo das praticas do lazer, 0 que promove na

comunidade a constante construcao e transformacao do processo identitario.
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Pensar no lazer, assim como na religido como possiveis reguladores dos modos
de vida desses comunitarios ainda € incipiente, mas apresenta indicios de tal
possibilidade quando percebemos tais esferas envolvendo os comunitarios em suas
tomadas de decisbes, sejam por iniciativa propria ou por acdo coletiva, o que
apontamos durante esse estudo como “permitido” e“proibido”. Assim, entendemos que
pensar na garantia do lazer como um direito social na comunidade quilombola de
Corrego do Franco requer pensar nas relacdes apontadas entre o lazer e a religido
local, independentemente de suas denominacdes e que novos esforcos para a
compreensao dos modos de vida desses comunitarios e de outras comunidades
quilombolas no Parané sdo essenciais para auxilia-los nas lutas por seus direitos.

Da mesma forma, outros direitos sdo essenciais para uma vida digna, o que nao
significa que devam ser desatrelados. Isso sugere a continuidade de estudos em
comunidades quilombolas no campo das politicas publicas pelo viés da
intersetorialidade como caminho para uma acao efetiva de carater transformador e ndo
apenas assistencialista, 0 que normalmente encontramos em visitas as comunidades
quilombolas no Parana.

Compreender o lazer em comunidades quilombolas pressupde ir além de um
lazer fragmentado e funcionalista, mas com possibilidades diversas nos permite
questionar o préprio conceito de lazer na modernidade tomando-o na contramédo de um
tempo livre quando questionamos qual seria o tempo nédo livre se aquilo que é tido
como obrigacdo é absorvido pelos comunitarios como esséncia do lazer? Nesse
sentido, a auséncia de trabalho formal e suas garantias também conduzem o lazer para
outro universo que nao o de atividades no tempo de n&o trabalho amparado pela
concessao de “bolsas assistenciais” que favorece o usufruto desse “tempo”, uma vez
que nao avangam no caminho da autonomia e alicerca um dos pilares da religido na
comunidade, ou seja, “a visdo fatalista da existéncia, cujo prémio vira um dia, no
além”(CHAUI, 2001, p.177).

Somos cientes de nossas limitagbes nos campos da sociologia e da antropologia,
0 que certamente contribuiria para uma discussdo densa no processo de andlise,
porém, esperamos ter contribuido para novos estudos de campo na Educacédo Fisica

gue tenham como ponto de partida a relacdo entre lazer e religido que ndo se esgota
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nesse momento. Pelo contrario, induz-nos a novas experiéncias de campo para se
consolidar essa relacdo que nos auxilia no mapeamento dessas comunidades
quilombolas.

Durante as insercfes em campo percebemos, por parte de alguns quilombolas, o
interesse por auxilio financeiro e material que, as vezes acontecia de forma indireta em
algumas entrevistas ou até mesmo de forma direta ao perguntar se ndo haveria
possibilidade de deixar uma cesta basica ou dinheiro. Essa situacdo ocorreu algumas
vezes e foi necessario habilidade para conseguir “dribla-las” sem acarretar prejuizos ao
estudo. A temética religido foi a que mais inibiu os comunitarios durante as conversas e
entrevistas e que, certamente poderia ter tido outra dindmica se a insergdo a campo
tivesse ocorrido de forma continua e ndo fragmentada como a que propusemos, além,
de um tempo maior na comunidade.

Os resultados da discussao proposta nesse estudo nos conduzem a um debrucgar
no campo tedérico e investigativo sobre comunidades quilombolas no Parand, de um
lado porque mostra que tais grupos, ao se preservarem, continuam a desempenhar
funcdes socialmente construtivas em suas relagdes e de outro por demonstrarem que
tanto os aspectos tradicionais perpetuados pelas geracbes quanto os valores
agregados a novas tradi¢cdes sao frutos de relacbes sociais, as quais ndo sao possiveis
de se explicarem fora desse contexto.

No campo empirico, os achados desse estudo revelam um lazer atrelado as
relacdes cotidianas e desatreladas do conceito funcionalista de lazer ao mesmo tempo
em que vislumbra sua garantia como um direito social pautada em tal logica. Indicam
gue na comunidade de Corrego do Franco, o lazer revela-se nas entranhas do contexto
religioso a0 mesmo tempo em que o confronta em suas matrizes doutrinarias
fortalecendo atitudes e avaliacées desse jogo tensional estabelecido entre o lazer e a
religido que desencadeia formas de controle e estabelecimento de condutas e valores a
essa comunidade. Sugerem que o lazer pode ser bem vindo a comunidade se houver
dialogo com as liderancas religiosas em uma nova postura discursiva em favor do
mesmo. P6em-nos diante do proprio entendimento de comunidades quilombolas e sua

heranca cultural levantando questdes relativas a sua propria existéncia e manutencao
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na busca de seus direitos, assim como nos leva a refletir acerca dos programas federais
de auxilio financeiro na real garantia de uma vida mais digna.

Como apontamentos finais desse estudo, vale ressaltar a importancia de se
conhecer os modos de vida de cada comunidade com a intengcédo expressa de fomentar
auxilio politico, pautado nas necessidades comuns e especificas das comunidades
quilombolas, para que a luta em se autopreservar como comunidade quilombola
estejaatrelada ndo apenas a garantia da titulacdo das terras a quem tém direitos, mas
em seus modos proprios de viver e se relacionar, ndo exigindo aquilo que nao lhes foi

oferecido e oferecendo muito mais do que eles possam exigir.
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APENDICE : TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Lazer na comunidade quilombola Corrego do Franco- PR: aproximag¢fes com a
religido local

Estamos convidando vocé a participar da pesquisa: Lazer na comunidade
quilombola Cérrego do Franco- PR: aproximacfes com a religido local, que tem o
objetivo de analisar a relacdo do lazer com as praticas religiosas. Essa pesquisa é
vinculada ao Programa de Poés-Graduacdo Associado em Educacdo Fisica da
Universidade Estadual de Maringd e Universidade Estadual de Londrina, sendo
realizada pelo mestrando Renato Alexandre Rangel e orientado por mim, Profa. Dra.
Larissa Michelle Lara - DEF /UEM.

A sua participacdo ocorrera por meio de conversas e entrevistas, fotos e
filmagem que seréo usadas para registrar as atividades de lazer e religiosas, bem como
seus depoimentos abordando as tematicas lazer e religido. Todas as informacdes serdo
registradas por meio de um gravador de voz e de camera filmadora, conforme sua
autorizacdo. Vocé nao recebera nenhum pagamento para participar do estudo, mas
também ndo ter4 despesa alguma para integra-la, assim como tem o direito de desistir
a qualguer momento sem que isto Ihe traga qualquer prejuizo. Ndo ha riscos ou
desconforto em sua participacdo, pois isto se dara apenas pela gravacdo das
entrevistas. Tudo o que vocé disser, ou mesmo as imagens registradas, serdo usadas
apenas para a finalidade dessa pesquisa e possiveis desdobramentos da mesma. Toda
divulgacdo dos dados das entrevistas e observacdes preservardo o0 anonimato de sua
pessoa, ou seja, 0 home nao sera revelado. As fotos e filmagens, quando utilizadas,
serdo somente para uso na pesquisa, ndo sendo comercializadas ou cedidas para
outras finalidades ou pessoas.

Informamos que essa investigacdo € realizada de acordo com as normas do
Comité Permanente de Etica em Pesquisa com Seres Humanos — Copep — da
Universidade Estadual de Maringad e que eventuais duvidas podem ser esclarecidas
com a orientadora responsavel pela pesquisa, a Professora Dra. Larissa Michelle Lara
(44) 3011 — 4470.

Eu, , apos ter lido e
entendido as informacdes e esclarecido todas as minhas davidas referentes a este
estudo com o responsavel, CONCORDO VOLUNTARIAMENTE, em participar dele por
meio de entrevista.

Em complemento:
() Autorizo a publicacdo de minha imagem na forma de fotografias e filmagens Unica
e exclusivamente para o desenvolvimento da pesquisa e sua disseminacao.
() N&o autorizo a publicacdo de minha imagem na forma de fotografias e filmagens
para o desenvolvimento da pesquisa e sua disseminagao.

Data: / /
Assinatura ( do pesquisado ou responsavel) ou impresséao datiloscopica

Eu, Larissa Michelle Lara, declaro que forneci todas as informacdes sobre o estudo ao
participante.
Data: / /

Assinatura
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